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Revista Eletronica Peregrino da Esperanca

Com imensa alegria e gratiddo, o Portal Peregrino da Esperanga apresenta a Revista Eletronica
Peregrino da Esperanca, um espaco de f¢, reflexdo e partilha do conhecimento. Fruto do Nucleo de
Estudos Religiosos do Portal Peregrino da Esperanca, esta revista nasce como um instrumento de
evangelizagdo e aprofundamento espiritual, unindo a caminhada da razao e da fé sob a luz da esperanca
crista.

De publicagao semestral, a Revista Eletronica Peregrino da Esperanga retine os trabalhos de
producdo cientifica dos idealizadores Maria Bernadete Miranda e Luiz Eduardo Miranda José¢ Rodrigues,
além de divulgar artigos, documentos, eventos e entrevistas com convidados que partilham do mesmo
amor pelas coisas sagradas e pelo mistério da fé.

Seu proposito € ser uma ponte entre o saber teoldgico e a vivéncia espiritual, inspirando
peregrinos, estudiosos e devotos a contemplarem o divino presente nas diversas expressoes religiosas do
mundo.

Reconhecida oficialmente pelo Instituto Brasileiro de Informag¢do em Ciéncia e Tecnologia
(IBICT), sob o nimero de ISSN — 3086-2256 , a Revista consolida-se como uma publicacao eletronica
indexada sobre religido, reafirmando o compromisso do Portal Peregrino da Esperanca com a difusdo
do conhecimento, da cultura e da espiritualidade. Mais do que um periddico académico, € um testemunho
vivo de fé, um convite a leitura que transforma, eleva e conduz o cora¢do humano a Deus, peregrinando

pelas sendas do saber iluminado pela esperanga.

% 5 “Felizes os que adquirem a sabedoria e os que alcancam o entendimento,

pois o seu valor é melhor do que o da prata, e o seu lucro é maior do que o do ouro.”

(Provérbios 3, 13-14)
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Editorial

E com imensa alegria espiritual e profundo senso de missdo que apresentamos o Volume
1, Numero 1 da Revista Eletronica Peregrino da Esperanga, publicagdo semestral do Nucleo de
Estudos Religiosos do Portal Peregrino da Esperanca. Idealizada por Maria Bernadete Miranda e
Luiz Eduardo Miranda José¢ Rodrigues, esta revista nasce do desejo sincero de unir pesquisa
teologica, espiritualidade cristd e evangelizacdo, colocando-se a servigo do povo de Deus como
instrumento de formacao e inspiragao para todos aqueles que buscam aprofundar a fé e caminhar
com esperanga.

Com registro de ISSN - 3086-2256, pelo IBICT, esta edi¢do inaugural inaugura um marco
significativo: a consolidagdo de um espago editorial dedicado a reflexdo séria, orante e acessivel
sobre temas biblicos, teologicos e espirituais. Mais do que uma publicacio, ela se propde a ser um
caminho de peregrinagdo interior, no qual o leitor ¢ convidado a encontrar o mistério divino por
meio da Palavra, da tradi¢do cristd e da experiéncia contemplativa.

Estruturado nas secdes “Artigos” e “Ensaios e Reflexdes”, este primeiro volume retine
cinco artigos e trés ensaios, compondo um mosaico tematico que atravessa os grandes pilares da
fé crista: a criacdo, a Palavra de Deus, a espiritualidade franciscana, a teologia paulina, a justi¢a
divina e a peregrinacao da alma rumo a eternidade. Cada texto, a sua maneira, amplia o horizonte
de compreensao do leitor e oferece novas perspectivas para a vida espiritual.

A se¢do de artigos desta edi¢do apresenta conteudos densos e profundamente enraizados
na tradigdo crista, mas escritos de maneira clara, devocional e acessivel.

O volume se inicia com “A Teologia da Criagdo em Sao Francisco de Assis: Animais como
Mestres de Amor e Humildade”, de Luiz Eduardo Miranda José Rodrigues, um texto que resgata
a espiritualidade franciscana como chave interpretativa para a teologia da criagdo. O autor mostra
como Sao Francisco de Assis, ao reconhecer nos animais sinais da bondade de Deus, nos convida
a uma relagdo mais fraterna, amorosa ¢ humilde com todas as criaturas.

Em seguida, no artigo “A Obra Perfeita de Deus: Teologia, Historia e Espiritualidade em
Génesis 17, também de Luiz Eduardo Miranda José Rodrigues, somos conduzidos as origens da
criagdo sob uma O6tica biblica e espiritual. O autor explora a beleza e a ordem da obra divina,
revelando que o primeiro capitulo do Génesis ndo ¢ apenas narrativa, mas expressdo do amor
criador, que da sentido a existéncia e ao destino humano.

O terceiro artigo, “A Mediagao Apostolica: Sdo Paulo e a Carta a Filemom na Perspectiva

Catolica”, igualmente assinado por Luiz Eduardo Miranda José Rodrigues, oferece uma analise
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profunda da mediagao apostoélica a partir do gesto pastoral de Sdo Paulo na carta a Filemom. Aqui,
a teologia se encontra com a vida concreta, mostrando que a reconciliacdo, o perdao e a
fraternidade sdo pilares essenciais da missdo da Igreja.

Seguindo a caminhada temadtica, temos “O Julgamento de Jesus Cristo: Maior Erro do
Poder Judiciario”, escrito por Maria Bernadete Miranda. Neste artigo, a autora apresenta uma
reflexdo ousada e sensivel sobre as falhas humanas no processo que levou Cristo & crucificagdo. A
luz da teologia e da historia, o texto revela que o julgamento de Jesus expde ndo apenas a injustica
humana, mas a grandeza do amor divino que se entrega por nos.

Encerrando os artigos, encontramos “A Cidade de Deus: A Peregrinagdo da Alma entre o
Tempo e a Eternidade”, de Maria Bernadete Miranda, uma reflexao inspirada em Santo Agostinho.
O texto conduz o leitor a contemplar a humanidade peregrina, chamada a caminhar pelo tempo
com os olhos fixos na eternidade. E um convite a perceber que, mesmo inseridos nas inquietudes
da vida terrena, somos cidadaos da Cidade de Deus.

A segunda secdo, “Ensaios e Reflexdes”, apresenta trés textos de carater mais
contemplativo e espiritual, todos escritos por Maria Bernadete Miranda, e que ampliam a
experiéncia orante do leitor.

Abrindo a se¢do, o ensaio “O Evangelho de Jodo: Testemunho, Teologia e Comunhado na
Tradicdo Joanina” oferece um percurso luminoso pela teologia do quarto evangelho. A autora
aprofunda temas centrais da tradicao joanina — como o Verbo, a luz, a vida € 0 amor — mostrando
como Jodo nos conduz ao coragao de Cristo com uma profundidade tnica.

No texto “Jodo, o Discipulo Amado: A Teologia da Intimidade e o Siléncio do Coragao”,
Maria Bernadete nos convida a compreender a espiritualidade do discipulo amado como caminho
de intimidade com Jesus. A reflexdo destaca o papel do siléncio, da escuta e da proximidade
amorosa com o Mestre, revelando que a verdadeira teologia nasce de um coracdo que ama e
contempla.

Por fim, o ensaio “Jesus e a Mulher Samaritana” encerra o volume com uma leitura sensivel
e profunda do encontro entre Cristo e a mulher samaritana no pogo de Jaco. Neste texto, a autora
apresenta a forga transformadora do didlogo, da misericérdia e da revelagcdo divina que se abre
aqueles que, na sede espiritual, buscam a dgua viva que Cristo oferece.

Com esta edi¢do inaugural, a Revista Eletronica Peregrino da Esperanca da seus primeiros
passos como projeto editorial comprometido com a f€, a pesquisa e a evangelizagdo. Cada texto
aqui presente — seja artigo, ensaio ou reflexdo — compde um tecido espiritual que deseja

iluminar, consolar ¢ formar.
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Este volume nasce como um presente para a comunidade cristd e um chamado a
peregrinagdo interior, convidando o leitor a mergulhar na Palavra, na tradicdo e na beleza da fé
vivida. Ao longo destas paginas, o leitor encontrard nao apenas conhecimento, mas alimento para
a alma e inspira¢ao para o caminho.

Que esta revista, desde este primeiro numero, seja semente de luz e esperanga,
fortalecendo-nos na certeza de que a fé se faz caminho, a teologia se faz vida e o amor de Deus se
faz encontro. Sob o olhar misericordioso de Cristo ¢ a intercessdo da Mae Santissima, desejamos

que esta publicagdo seja instrumento de graca e fonte de renovagao espiritual.

Maria Bernadete Miranda
Luiz Eduardo Miranda José Rodrigues

Editores da Revista Eletronica Peregrino da Esperanca
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A Teologia da Criaciao em Sao Francisco de Assis:
Animais como Mestres de Amor e Humildade

Luiz Eduardo Miranda José Rodrigues
luizaerodesign@gmail.com.br

Resumo

Este artigo propde uma reflexao sobre a relagdo singular de Sdo Francisco de Assis com os animais,
articulando aspectos histdricos, espirituais e teoldgicos de sua vida e obra. Ao longo das paginas,
serdo exploradas as experiéncias de Francisco no contexto do século XIII, destacando sua trajetoria
de conversdo, sua fundagdo da Ordem dos Frades Menores e sua compreensdo inovadora da
criagdo como expressdo direta do amor divino. A andlise enfatiza como o santo via todas as
criaturas como irmaos ¢ irmas, reconhecendo nelas mestres de humildade, confianca ¢ amor
incondicional, e apresentando relatos emblematicos, como a pregacdo aos passaros € o episodio
do lobo de Gubio.

O artigo também examina a dimensdo simbolica e teologica dessa relagdo, demonstrando que a
comunhdo de Francisco com os animais vai além do gesto afetivo, constituindo uma verdadeira
espiritualidade ecoldgica, na qual cada criatura reflete a presenca de Deus. Serdo abordadas suas
oragdes e canticos, como o Cdntico das Criaturas ¢ a famosa Oracao da Paz, que expressam a
visdo de um mundo interligado e a necessidade de viver em harmonia com toda a criacao. Por fim,
a reflexdo destaca a atualidade do exemplo franciscano, mostrando que sua mensagem inspira nao
apenas a devogao religiosa, mas também a ética ecologica e o compromisso humano com o cuidado
da natureza.

Este estudo busca, assim, oferecer ao leitor uma compreensao ampla e integrada da vida de Sao
Francisco de Assis, ressaltando como sua experiéncia espiritual e seu amor pelos animais

permanecem um modelo de fraternidade, humildade e reveréncia diante de toda a criagao.

Abstract

This article offers a reflection on the unique relationship between Saint Francis of Assisi and
animals, integrating historical, spiritual, and theological aspects of his life and work. Throughout
the text, Francisco’s experiences in the 13th century are explored, highlighting his journey of
conversion, the founding of the Order of Friars Minor, and his innovative understanding of creation
as a direct expression of divine love. The analysis emphasizes how the saint regarded all creatures

as brothers and sisters, seeing in them teachers of humility, trust, and unconditional love, and
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presenting emblematic accounts, such as his preaching to the birds and the story of the wolf of
Gubbio.

The article also examines the symbolic and theological dimension of this relationship,
demonstrating that Francisco’s communion with animals goes beyond affection, constituting a true
ecological spirituality in which every creature reflects the presence of God. His prayers and
canticles, such as the Canticle of the Creatures and the famous Prayer of Peace, are discussed as
expressions of a world interconnected and the necessity of living in harmony with all creation.
Finally, the reflection highlights the contemporary relevance of the Franciscan example, showing
that his message inspires not only religious devotion but also ecological ethics and humanity’s
commitment to caring for nature.

Thus, this study seeks to provide readers with a comprehensive understanding of Saint Francis of
Assisi’s life, emphasizing how his spiritual experience and love for animals remain a model of

fraternity, humility, and reverence for all creation.

1 — Introducao

Sao Francisco de Assis, nascido Giovanni di Pietro di Bernardone, ¢ uma das figuras mais
luminosas e transformadoras da espiritualidade crista. Surgido no coragdo da Idade Média, em um
tempo marcado por contrastes profundos entre riqueza e pobreza, poder e fé, violéncia e devocao,
Francisco despontou como um exemplo radical de simplicidade e amor universal. Sua vida, entre
os séculos XII e XIII, testemunha uma conversdao profunda — do luxo e da ambig¢do juvenil a
pobreza voluntaria e a entrega total a Deus. Mais do que um reformador religioso, ele se tornou
um simbolo de reconcilia¢@o entre o ser humano e a criacdo, um mensageiro de paz e fraternidade
que enxergava em cada criatura um reflexo da bondade divina. A sua espiritualidade, marcada pela
alegria e pela comunhdo, fez dele ndo apenas um santo venerado, mas um modelo perene de
harmonia com o mundo natural.

A vida de Sdo Francisco desenvolveu-se em um contexto historico de grandes
transformagdes sociais e espirituais. A Europa medieval vivia o auge do feudalismo e o
fortalecimento do poder papal, mas também enfrentava uma crescente inquietacao espiritual que
clamava por renovagdo. Foi nesse cendrio que Francisco respondeu a um chamado interior que o
levou a romper com os valores materiais e abragar a pobreza como expressao maxima de liberdade.
Ele compreendeu que, ao despojar-se de tudo, aproximava-se mais do Criador e de todas as
criaturas. O seu gesto de renunciar a heranga paterna e vestir o habito simples de um penitente nao

foi apenas um ato simbolico, mas uma revolucdo espiritual. Ao escolher viver entre os pobres,
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curar os leprosos e pregar o Evangelho com ternura e coragem, ele deu um novo sentido a fé crista,
tornando-a viva, encarnada e proxima de todos.

Dentro dessa espiritualidade encarnada, Francisco encontrou nos animais € na natureza
uma presenca constante de Deus. Para ele, a criacdo ndo era um cendrio distante ou uma posse
humana, mas uma grande familia espiritual, na qual cada ser tinha valor proprio e dignidade. Essa
visdo, que hoje chamamos de “fraternidade universal”, estad no cerne de sua experiéncia mistica e
teoldgica. Nos relatos de seus bidgrafos, como Tomés de Celano e Sdo Boaventura, vemos um
homem que se comunica com os passaros, que chama o lobo de “irmao”, que louva o sol, a lua, o
vento e a agua como companheiros de jornada. Essas narrativas, que podem parecer poéticas ou
lendarias, sdo, na verdade, expressdes de uma profunda verdade espiritual: a de que tudo o que
existe ¢ manifestagdo do amor divino e, portanto, digno de respeito, cuidado e admiragao.

A relagdo de Sao Francisco com os animais ultrapassa o simples afeto ou a piedade. Ela
reflete uma teologia viva, na qual o ser humano ¢ chamado a reconhecer sua interdependéncia com
toda a criacdo. O Cantico das Criaturas, uma das mais belas composi¢des espirituais da historia
cristd, traduz em palavras essa visdo de unidade. Ao louvar o “irmao sol”, a “irma lua” e o “irmao
fogo”, Francisco revela que a criacdo ¢ uma linguagem do amor de Deus, e que o louvor perfeito
nasce quando o ser humano se une ao coro da natureza. A simplicidade desse cantico esconde uma
sabedoria profunda: a de que a verdadeira espiritualidade ndo separa, mas integra; ndo domina,
mas serve; nao explora, mas cuida.

Essa percepcao ecoa com forca no mundo contemporaneo, em que o distanciamento entre
o homem e o ambiente natural tem gerado desequilibrios ecoldgicos e espirituais.

Refletir sobre a relagdo de Sdo Francisco com os animais ¢, portanto, revisitar um
testemunho de fé que transcende o tempo. Em um mundo marcado pelo consumismo, pela
destruicao ambiental e pela indiferenca, o exemplo do poverello de Assis surge como uma luz
orientadora. Ele recorda que a humildade diante da criagdo ¢ também uma forma de adoracao, e
que cada criatura, grande ou pequena, ¢ um espelho do Criador. O estudo dessa relagdo, em sua
dimensao histérica e espiritual, permite compreender como a vida e a mensagem de Francisco
continuam atuais, inspirando nao apenas os cristaos, mas todos os que buscam um caminho de
reconciliagdo com o planeta e com a propria esséncia humana.

Assim, o presente artigo propde-se a examinar a profunda liga¢do entre Sdo Francisco de
Assis e 0s animais sob uma perspectiva religiosa, historica e reflexiva. Busca-se compreender
como o amor ¢ o respeito de Francisco pela criacao derivam de sua compreensao evangélica da

fraternidade universal e de sua leitura teologica do mundo como dom de Deus.

Revista Eletrénica Peregrino da Esperanca - Volume 1 - n° 1 — 2025 - ISSN 3086-2256



i Peregrino da Esperanca

Através da andlise de fontes historicas, como as biografias escritas por Tomés de Celano e
Sao Boaventura, e do dialogo com interpretagdes contemporaneas, como as de Leonardo Boff,
Jacques Le Goff e o Papa Francisco na enciclica Laudato Si’, pretende-se iluminar o sentido dessa
comunhdo espiritual com os animais e mostrar sua relevancia para a espiritualidade e a ética
ambiental dos nossos tempos.

Francisco de Assis, com sua vida e palavra, continua a nos ensinar que somente quando o
homem redescobre sua irmandade com toda a criacdo € que ele reencontra a verdadeira paz, a

harmonia interior e o sentido pleno de ser criatura diante do Criador.

2 — Contexto Historico e Espiritual de Sao Francisco

A historia de Sao Francisco de Assis esta profundamente enraizada no contexto religioso,
social e cultural do século XIII, um periodo de transi¢ao marcado por intensas transformagdes na
Europa. Nascido em 1181 ou 1182, na pequena cidade de Assis, na Umbria, Francisco cresceu em
meio a um ambiente de prosperidade comercial e de tensdes politicas. Filho de Pietro di
Bernardone, um proéspero comerciante de tecidos, e de Dona Pica, de origem nobre, o jovem
Giovanni — nome que recebeu ao nascer — foi educado para continuar os negdcios da familia e
desfrutar dos privilégios de uma vida abastada. Ainda na juventude, mostrou-se alegre, generoso
e sonhador, mas também vaidoso e ambicioso, buscando gléria e reconhecimento por meio das
armas e da riqueza. A sua experiéncia como soldado e prisioneiro de guerra, no entanto, abriu-lhe
as portas para uma transformagao interior que marcaria para sempre o rumo de sua existéncia.

Durante um longo periodo de convalescenca, ap6s ter adoecido, Francisco comegou a sentir
o vazio das ambigdes terrenas e o chamado para algo maior. Foi nesse tempo de siléncio e
introspecgdo que iniciou um processo de conversdo espiritual profunda. Um dos episddios mais
simbolicos de sua vida foi o encontro com o leproso, quando, superando o asco € o medo, desceu
do cavalo para abragar e beijar aquele homem marcado pela doenga e pelo abandono. Esse gesto,
simples e radical, tornou-se o ponto de inflexdo de sua trajetoria: a descoberta do Cristo presente
no sofrimento humano e na fragilidade da vida.

A partir desse momento, Francisco renunciou aos bens materiais e passou a dedicar-se a
oracdo, ao servico e a reconstrucdo literal e espiritual da Igreja, comegando pela pequena capela
de Sao Damido, onde ouviu o chamado de Cristo: “Francisco, vai e reconstrdi a minha Igreja, que
estd em ruinas”.

Essa obediéncia total ao Evangelho e a rentincia ao conforto material expressam uma nova

compreensdo do ser cristdo, centrada na pobreza, na simplicidade e na comunhdo universal.
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Francisco descobriu que viver o Evangelho significava, antes de tudo, colocar-se em fraternidade
com todos os seres. Por isso, sua espiritualidade ndo se limitou a contemplagao individual, mas
expandiu-se em um testemunho comunitdrio e missionario. Em 1209, juntamente com seus
primeiros companheiros, fundou a Ordem dos Frades Menores, conhecida como Ordem
Franciscana, cujo lema era seguir “o santo Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo” em total
desapego e alegria. A vida dos frades era itinerante, sustentada pela confianca na providéncia
divina, pela pregagdo e pela caridade. Essa forma de vida desafiava a estrutura eclesidstica
tradicional, que muitas vezes se distanciava da simplicidade apostoélica, e oferecia um novo modelo
de santidade baseado na fraternidade, na paz e no amor a criagao.

A espiritualidade franciscana nasceu, portanto, de um contexto historico de profundas
contradigdes. O crescimento das cidades e o florescimento do comércio criavam novas
desigualdades e acentuavam a distdncia entre ricos e pobres. Ao mesmo tempo, surgiam
movimentos religiosos que buscavam um retorno a pureza do Evangelho, como os valdenses e os
cataros, muitos dos quais foram perseguidos pela Igreja. Francisco, porém, escolheu o caminho da
obediéncia e da reforma interior, mostrando que era possivel renovar a fé sem romper com a
instituicdo. Sua fidelidade ao Papa Inocéncio III, que aprovou oralmente a Regra Franciscana,
garantiu a sua missdo uma legitimidade que permitiu que o movimento crescesse rapidamente,
alcancando toda a Europa. A for¢a de sua mensagem estava em sua coeréncia: o que pregava,
vivia; o que acreditava, realizava com ternura e simplicidade.

Nesse cenario, a relagdo de Sdo Francisco com a natureza e com os animais ganhou
contornos singulares. Sua experiéncia espiritual ndo o afastava do mundo, mas o langava de volta
a criacdo com um olhar purificado. Ele via no sol, na lua, nas estrelas, nas aguas, nas arvores e em
cada criatura um espelho do Criador.

Essa visao ndo era meramente poética, mas profundamente teoldgica: o universo inteiro
era expressdao do amor de Deus, e o ser humano, como parte dele, devia viver em harmonia com o
todo. Em Francisco, a espiritualidade e a ecologia se encontram, séculos antes de o termo
“ecologia” existir. Sua sensibilidade com os animais — os passaros, o lobo de Gubio, o cordeiro
que carregava consigo — nasce dessa percepcao de que todas as criaturas compartilham a mesma
origem e destino em Deus.

A contribuicdo de Sao Francisco de Assis a historia da espiritualidade cristd ¢ imensuravel.
Ele inaugurou uma nova forma de olhar o mundo, em que a pobreza ¢ libertacao, a humildade ¢
forca e a fraternidade se estende a todas as formas de vida. Sua mensagem ultrapassou os limites

da religido institucional e alcangou o coragdo da humanidade como um chamado a reconciliagao
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com a criacao. No século XIII, sua vida inspirou multiddes de homens e mulheres a seguir o mesmo
caminho de simplicidade e entrega; nos séculos seguintes, continuou a influenciar tedlogos,
misticos, artistas e, mais recentemente, pensadores que reconhecem nele o precursor de uma
espiritualidade ecoldgica. O proprio Papa Francisco, ao adotar o nome do santo, quis simbolizar o
compromisso com os pobres, com a paz ¢ com o cuidado da “casa comum”, reafirmando a
atualidade de uma mensagem que nasceu em Assis, mas que ecoa em todo o mundo.

Assim, compreender o contexto historico e espiritual de Sao Francisco ¢ fundamental para
perceber a profundidade de sua relagdo com os animais e com a natureza. Nao se trata apenas de
um amor espontaneo pelas criaturas, mas de uma experiéncia mistica e teologica que reflete sua
comunhao total com o Criador. A vida do poverello revela que a santidade ndao se manifesta apenas
na oragao ou nos milagres, mas na capacidade de enxergar Deus em todas as coisas e de responder
a esse olhar com amor, gratiddo e respeito. E nesse horizonte que se insere a reflexdo sobre o
Francisco que fala aos passaros, que amansa o lobo e que canta com o sol — um homem cuja fé
se expandiu para abranger toda a criagdo, transformando a natureza em sacramento da presenca

divina.

3 - A Teologia da Cria¢ido em Sao Francisco

A teologia da criagdo em Sdo Francisco de Assis ¢ um dos aspectos mais belos e
revolucionarios de sua espiritualidade. Em um tempo em que a natureza era muitas vezes vista
como um cenario distante da salvagdo humana, ou como um simples reflexo da grandiosidade
divina, Francisco trouxe uma visdo renovadora: o mundo criado ndo era apenas obra de Deus, mas
também sua morada viva, um espelho do amor que sustenta o universo. Ele ndo separava o sagrado
do natural, nem o homem do restante da criacdo. Para ele, tudo estava unido por um vinculo
invisivel de fraternidade e gratidao. Cada criatura — seja o passaro, o lobo, a flor ou o rio — tinha
uma missdo e uma dignidade proprias, pois todas vinham das maos do mesmo Criador. Essa
percepgdo simples, porém profundamente teoldgica, foi a base de uma espiritualidade que via o
mundo como “irmao” e “companheiro” no caminho para Deus.

O Cantico das Criaturas, também conhecido como Cantico do Irmdo Sol, é o maior
testemunho dessa visdo teologica. Escrito em lingua vernacula, em um momento de sofrimento
fisico e quase cegueira, o cantico ¢ uma explosao de alegria e de fé na presenca divina em todas as
coisas. Nele, Francisco louva o “Altissimo, onipotente € bom Senhor” por todas as obras criadas

— o sol, alua, o vento, a dgua, o fogo, a terra, € até mesmo a morte corporal, que chama de “irma”.
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Essa linguagem fraterna revela uma teologia de comunhao universal, em que o louvor ndo ¢ apenas
humano, mas césmico.

Francisco ndo fala sobre Deus, mas com Deus através das criaturas; ele ndo as adora, mas
reconhece nelas o reflexo do Criador. Nesse cantico, a natureza € um sacramento: um sinal visivel
da bondade divina que sustenta o mundo.

Essa forma de ver o universo como expressao do amor divino aproxima a espiritualidade
franciscana da teologia biblica da criacdo. O relato do Génesis, que afirma que tudo o que Deus
criou “era bom”, ecoa nas palavras e atitudes de Francisco. Ele compreendeu que a bondade
primordial do mundo nao havia sido anulada pelo pecado, mas apenas obscurecida. Em sua vida,
buscou restaurar essa comunhao original entre o ser humano e o restante da criagdao, rompida pela
ganancia e pela indiferenca.

Para ele, o homem ndo era senhor das criaturas, mas irmao e guardido delas. Essa ideia,
que hoje encontra ressonancia na expressao “ecologia integral” usada pelo Papa Francisco na
enciclica Laudato Si’, mostra a atualidade e a profundidade do pensamento franciscano. Quando
o poverello chama o sol de “irmao” e a terra de “mae”, ele reconhece a interdependéncia de todas
as formas de vida e afirma uma teologia que une o espiritual e o material, o humano e o natural, o
terreno e o celeste.

A teologia da criagdo em Sdo Francisco também se manifesta em seus gestos cotidianos.
Ele cuidava dos animais feridos, pedia que os frades deixassem um canto dos jardins para as flores
crescerem livremente, e até solicitava que se colocasse mel e vinho nos muros durante o inverno
para alimentar as abelhas famintas. Esses detalhes, registrados por seus primeiros bidgrafos,
mostram que sua teologia ndo era tedrica, mas encarnada na pratica da compaixdo. Francisco via
no cuidado com as criaturas um prolongamento do amor de Deus, uma liturgia silenciosa que se
realizava fora das igrejas, no grande templo da natureza. Seu olhar contemplativo ndo separava
oracao e acao: ao cuidar da criagao, ele louvava o Criador.

Do ponto de vista teoldgico, essa visdo ¢ uma resposta a tendéncia antropocéntrica que
dominava parte do pensamento medieval, em que o ser humano era visto como o centro absoluto
da criagdo. Francisco desloca esse eixo e propde um “teocentrismo relacional”: Deus ¢ o centro, €
todas as criaturas, humanas ou ndo, gravitam em torno Dele em harmonia.

Essa concepcao ndo diminui o valor do homem, mas o coloca em seu verdadeiro lugar —
o de servo e guardifio, e ndo o de dominador. E por isso que, para Francisco, a humildade é a

virtude que abre os olhos para a presenca divina em tudo. O orgulhoso, voltado para si mesmo,
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nao enxerga o Criador nas criaturas; o humilde, ao contrario, reconhece em cada ser um fragmento
do amor eterno.

Essa teologia da criagdo, tdo profundamente encarnada na vida e na palavra de Francisco,
foi redescoberta e ampliada em tempos recentes pela teologia ecoldgica contemporanea. Autores
como Leonardo Boff e Eloi Leclerc ressaltam que o santo de Assis foi o primeiro a viver uma
espiritualidade ecoldgica integral, na qual a fé, a ética e o cuidado com a vida formam uma unidade
inseparavel. A enciclica Laudato Si’, do Papa Francisco, retoma essa inspiragdo ¢ a coloca no
coracdo do ensinamento social da Igreja, afirmando que “tudo estd interligado”. O que Sao
Francisco viveu intuitivamente, a teologia atual reconhece como um chamado urgente a conversao
ecologica.

Portanto, a teologia da criacdo em Sao Francisco de Assis ¢ mais do que uma reflexdo sobre
a natureza; ¢ uma espiritualidade da comunhao. Ela convida o ser humano a abandonar a postura
de dominio e a reencontrar-se como parte de um todo maior, que canta o louvor de Deus em
unissono.

Francisco, com seu coracdo aberto e seus gestos de ternura, revela que amar as criaturas ¢
amar o Criador, e que toda a criagdo — mesmo nas suas formas mais simples e humildes — ¢
portadora de uma mensagem divina.

Essa compreensdo, nascida da contemplagdo e do amor, continua a inspirar os cristaos e
todos os que buscam viver em harmonia com a terra, mostrando que a verdadeira fé floresce
quando o homem, reconciliado com a criag¢do, reconhece em cada ser um irmdo no mistério da

vida.

4 - Francisco e os Animais: Entre o Historico e o Simbolico

A relagdo de Sao Francisco de Assis com os animais €, sem duvida, um dos aspectos mais
fascinantes e simbolicos de sua vida e espiritualidade. Desde os primeiros relatos hagiograficos
escritos por Tomés de Celano e Sao Boaventura, os animais aparecem como companheiros e
testemunhas da fé do poverello, participando ativamente de sua comunhdo com o Criador. As
historias que narram suas interagcdes com passaros, lobos e outros seres da natureza ndo devem ser
vistas apenas como lendas piedosas, mas como expressdes vivas de uma espiritualidade que
enxergava a criagdo inteira em didlogo com Deus.

Francisco nao falava sobre os animais, mas com eles. Essa relacdao direta, carregada de

ternura e respeito, traduzia uma teologia do amor que incluia todas as criaturas, sem distingao de
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espécie ou funcdo. Para ele, cada ser vivo possuia uma centelha da bondade divina, um reflexo do
amor criador que dava sentido e beleza a todas as formas de existéncia.

Um dos episddios mais conhecidos ¢ o da pregagdo aos passaros. Segundo Tomas de
Celano, Francisco, ao ver uma grande multidao de aves reunidas nos campos proximos a Bevagna,
aproximou-se delas e comegou a falar sobre o amor e o cuidado de Deus. As aves, diz o relato, nao
fugiram nem se assustaram, mas permaneceram imadveis, escutando atentamente suas palavras.
Apds o sermdo, elas se levantaram em voo, emitindo cantos como se estivessem louvando o
Criador. Esse episodio, mais do que uma anedota encantadora, representa o ideal franciscano de
comunhado entre todas as criaturas. O santo via nos passaros ndo apenas seres frageis e belos, mas
verdadeiros modelos de confianga na providéncia divina, pois viviam sem acumular, sem ansiar
por riquezas, alimentando-se do que a natureza lhes oferecia. Francisco via neles um espelho da
liberdade espiritual, da leveza e da alegria que ele proprio buscava viver.

Outro relato marcante ¢ o do lobo de Gubio. Conta-se que um lobo feroz aterrorizava os
habitantes daquela cidade, atacando pessoas e rebanhos. Francisco, ao saber da situagdo, decidiu
ir ao encontro do animal. Quando o lobo avangou, ele fez o sinal da cruz e o chamou de “irmao
lobo”, pedindo-lhe que cessasse os ataques e fizesse as pazes com os homens.
Surpreendentemente, o animal, amansado, colocou-se diante do santo e baixou a cabega. Francisco
entdo mediou uma espécie de pacto entre o lobo e os moradores: o animal seria alimentado pela
comunidade, e em troca deixaria de causar dano. A historia, transmitida por Sdo Boaventura e
outros cronistas, carrega uma forga simbolica profunda. O lobo representa o instinto selvagem e o
medo que habita o coragdo humano, enquanto Francisco simboliza a reconciliagdo e a restauracao
da harmonia perdida entre homem e natureza. O gesto de chamar o lobo de “irmao” revela uma
espiritualidade capaz de transformar a violéncia em fraternidade, o medo em confianga e o caos
em paz.

Esses episodios ilustram como a relagdo de Francisco com os animais ultrapassava o plano
afetivo e alcancava o nivel teoldgico e moral. Ele via em cada criatura um “espelho do Criador”,
como afirmava S3ao Boaventura na Legenda Maior. Para Francisco, todas as formas de vida eram
manifestagdes da sabedoria e da generosidade divina. Assim como o homem foi criado a imagem
de Deus, também os animais expressavam aspectos do mistério divino — a forga, a pureza, a
leveza, a fidelidade. Francisco ndo os colocava em uma hierarquia inferior, mas em uma rede de
relagdes interdependentes, em que todos partilhavam do mesmo sopro vital. Seu olhar ndo era o
de um dominador, mas o de um irmao. Por isso, quando chamava os animais de “irmaos” e “irmas”,

ndo estava usando uma metéafora poética, mas afirmando uma verdade espiritual: todos os seres,
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animados e inanimados, procedem de um mesmo Pai e estdo unidos por um vinculo sagrado de
amor.

A simbologia presente nessas histdrias revela também o modo como Francisco concebia a
presenca do mal e da reden¢do no mundo. O lobo de Gubio, que deixa de ser inimigo para tornar-
se amigo, representa a transformacao do instinto em harmonia, do pecado em graca. Do mesmo
modo, o didlogo com as aves traduz o chamado a alegria e a confianga no Criador, mesmo diante
das incertezas da vida. Em cada gesto, Francisco ensina que a criagdo ¢ um livro aberto no qual
Deus escreve sinais de sua bondade. Essa leitura simbolica e espiritual ndo nega a realidade
histérica dos fatos, mas amplia o seu significado, convidando o homem a reencontrar a pureza
original do olhar que reconhece o divino em tudo o que existe.

Do ponto de vista historico, esses relatos também devem ser compreendidos a luz da
tradi¢do hagiografica medieval. Tomas de Celano e S3o Boaventura ndo buscavam apenas registrar
eventos, mas transmitir uma mensagem teoldgica através da narrativa. As historias de Francisco e
os animais sdo, nesse sentido, parabolas vivas da fé e da humildade. O franciscanismo nao nasce
como uma doutrina abstrata, mas como uma espiritualidade encarnada, que transforma até mesmo
o relacionamento com o mundo natural em expressao de evangelho. A simplicidade dos gestos de
Francisco tornava visivel o amor invisivel de Deus.

Essas historias, a0 mesmo tempo historicas e simbodlicas, mostram que a vida de Francisco
€ uma ponte entre o céu e a terra, entre o homem e o animal, entre o Criador e a criagdo. Ele ndo
via 0s animais como objetos, mas como sujeitos que participam da vida divina. Essa percepcao
antecipou, em muitos séculos, o pensamento ecologico contemporaneo, que reconhece o valor
intrinseco de todas as formas de vida. Francisco ndo elaborou uma teoria, mas viveu uma teologia
pratica do respeito e da comunhdo. Sua atitude diante dos animais ¢ um convite a conversao do
olhar: enxergar o mundo ndo como um espago a ser dominado, mas como uma comunidade viva a
ser amada.

Assim, entre o historico e o simbolico, a relacdo de Sdo Francisco com os animais continua
a inspirar e desafiar. Ela nos lembra que a verdadeira santidade ndo se isola do mundo, mas o
abraga em todas as suas expressoes; que o amor a Deus se manifesta também no amor as criaturas;
e que o coragdo que se abre a criagdo participa da propria alegria divina. Francisco de Assis, o
homem que falava aos passaros e chamava o lobo de irmao, permanece um sinal vivo de esperanga
— um profeta que nos recorda que a paz comeca quando reconhecemos que todos os seres,

humanos ou ndo, compartilham da mesma origem e caminham juntos sob o mesmo sol.

Revista Eletrénica Peregrino da Esperanca - Volume 1 - n° 1 — 2025 - ISSN 3086-2256



i Peregrino da Esperanca

5 — A Espiritualidade Ecolégica Franciscana

Sdo Francisco de Assis, nascido Giovanni di Pietro di Bernardone em 1181 ou 1182, é uma
das figuras mais emblemadticas e universais da historia cristd. Sua vida e espiritualidade
transcendem o tempo e as fronteiras religiosas, sendo admirado ndo apenas pelos fiéis catolicos,
mas também por todos aqueles que enxergam na natureza e nos animais a manifestacdo mais pura
da criacao divina. Desde os primeiros séculos apos sua morte, Francisco foi reconhecido como o
“Poverello d’Assisi” — o Pobrezinho de Assis — e, ao longo da histdria, passou a ser venerado
como o padroeiro dos animais e do meio ambiente. Sua relacdo de amor, respeito e fraternidade
com todas as criaturas vivas tornou-se um exemplo inigualdvel de comunhao entre o homem e o
mundo natural, inspirando reflexdes teoldgicas, filosdficas e ecolodgicas que permanecem
extremamente atuais.

No contexto histoérico do século XIII, periodo marcado por intensas transformagdes sociais,
econdmicas e espirituais na Europa, o testemunho de Sdo Francisco se destacou como um chamado
a simplicidade e a pureza evangélica.

Em uma sociedade cada vez mais voltada a riqueza, ao poder e ao crescimento urbano, ele
optou por viver na pobreza absoluta, encontrando em cada elemento da criagdo um sinal da
presenca de Deus.

Essa visdo teologica de um mundo unificado pelo amor divino fez de Francisco uma das
vozes mais revoluciondrias de seu tempo. Ele ndo apenas pregava aos homens, mas também
dialogava simbolicamente com os animais, as flores, os ventos e os astros, reconhecendo neles
irmaos e irmas na obra do Criador. Seu famoso “Cantico das Criaturas”, escrito em dialeto umbro
no final de sua vida, reflete essa espiritualidade césmica e fraterna, onde o sol, a lua, as aguas e o
fogo sdo louvados como expressdes da bondade divina.

A relagdo de Sao Francisco com os animais, longe de ser um simples gesto de ternura,
expressa uma profunda teologia da cria¢do. Para ele, todos os seres vivos participavam de uma
mesma origem e destino: foram criados por Deus e, portanto, sdo dignos de respeito e cuidado.
Francisco via a harmonia entre as criaturas como um reflexo da ordem divina e acreditava que a
ruptura dessa harmonia — causada pelo pecado humano — precisava ser restaurada pela vivéncia
do amor e da compaixdo. Sua convivéncia com os animais, narrada em diversas fontes
hagiograficas, ndo era apenas simbdlica, mas também real e transformadora. A historia do lobo de
Gubio, por exemplo, representa uma das mais conhecidas expressoes dessa comunhdo: segundo
os relatos, Francisco teria domado um lobo feroz apenas com palavras de mansidao, demonstrando

que até as forgas mais selvagens podem ser reconciliadas pela for¢a do amor.
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A espiritualidade franciscana introduziu uma nova forma de compreender o papel do ser
humano no universo. Francisco ndo via o0 homem como dominador das criaturas, mas como irmao
responsavel e cuidador da cria¢do. Essa visdo antecipou conceitos que hoje sdo fundamentais na
ética ecologica e nas reflexdes contemporaneas sobre sustentabilidade.

Ao chamar o sol de “irmao” e a lua de “irma”, ele rompeu com a visao hierarquica que
colocava o ser humano acima da natureza, propondo uma relagdo horizontal ¢ harmoniosa. Tal
concepgdo inspirou ndo apenas ordens religiosas e movimentos espirituais, mas também
pensadores e lideres modernos, como o Papa Francisco, que na enciclica Laudato Si’ (2015)
retoma a mensagem do santo de Assis ao afirmar que “tudo esta interligado”, ecoando a mesma
sensibilidade que marcou a vida do Poverello.

Do ponto de vista histérico, a relagdo de Francisco com os animais ¢ atestada por diversas
fontes primarias, entre as quais se destacam as Fontes Franciscanas, a Legenda Maior escrita por
Sao Boaventura, e os relatos de Tomas de Celano, seu primeiro bidgrafo.

Esses textos, embora permeados por elementos simbdlicos e milagrosos, possuem grande
valor documental, pois refletem a percepcdo contemporanea da santidade de Francisco e sua
ligacdo com o mundo natural.

Eles descrevem um homem que ndo apenas pregava aos homens e mulheres de sua época,
mas que também reconhecia a presenca do divino em todas as formas de vida. Sua relagdo com os
passaros, com os peixes e até com os insetos era expressao de um amor universal que via em cada
criatura um espelho da bondade de Deus.

Desse modo, compreender a relagcdo de Sdo Francisco de Assis com os animais exige um
olhar que una fé e razdo, historia e espiritualidade. Este artigo busca, portanto, investigar como
essa comunhdo com o mundo animal se constituiu tanto como um testemunho pessoal e religioso
quanto como um legado teoldgico e ético que permanece vivo atualmente.

Nas paginas que seguem, serdo explorados os contextos historicos, as bases espirituais e as
implicagdes filosoficas dessa relagdo singular, revelando como o amor de Francisco pelos animais
continua a inspirar o ser humano contemporaneo na busca por uma convivéncia mais harmoniosa

com toda a criacao.
6 — Reflexio Espiritual: Os Animais como Mestres do Amor e da Humildade

Na visao espiritual de Sao Francisco de Assis, os animais ndo eram apenas criaturas a serem

amadas ou protegidas, mas verdadeiros mestres silenciosos do amor e da humildade. Ele os via
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como expressdes puras da vontade divina, seres que, ao contrario do homem, viviam em plena
harmonia com a natureza e com o Criador.

Enquanto o ser humano, dotado de razdo e livre-arbitrio, frequentemente se afastava de
Deus por meio do orgulho e da busca pelo poder, os animais permaneciam fiéis a simplicidade de
sua existéncia, cumprindo seu papel na criagdo com obediéncia e gratiddo. Para Francisco,
observar o comportamento das criaturas era uma forma de aprender sobre a humildade, a pureza e
a dependéncia total de Deus — virtudes que ele buscava imitar em sua propria vida.

Em diversos episddios relatados nas Fontes Franciscanas, Sao Francisco demonstra essa
percepgao espiritual profunda. Quando pregava aos passaros, por exemplo, ele ndo o fazia por
extravagancia ou excentricidade, mas por reconhecer neles ouvintes atentos a palavra divina.
Contam os relatos que, ao ver as aves reunidas em torno de si, Francisco as saudou chamando-as
de “irmas” e lhes recordou a bondade de Deus, que lhes dava o alimento, o abrigo e o ar para voar.
Apds sua pregacdo, as aves nao se dispersaram imediatamente, mas permaneceram proximas,
como se escutassem em reveréncia. Essa narrativa, além de simbolizar a harmonia entre o homem
¢ a natureza, revela uma profunda licao espiritual: a de que toda criatura, por mais pequena ou
simples que pareca, ¢ capaz de louvar ao Criador por meio de sua propria existéncia.

Os animais, para Sdo Francisco, eram o espelho da inocéncia original perdida pela
humanidade, eles viviam sem ambic¢do, sem cobi¢a e sem o desejo de dominar, guiados apenas
pelo instinto que Deus lhes concedera. Francisco enxergava nesse modo de viver um reflexo da
humildade que o ser humano deveria cultivar.

Assim como as aves confiam no Criador para encontrar o alimento de cada dia, 0 homem
também deveria confiar plenamente na providéncia divina, sem se deixar dominar pela ansiedade
das riquezas e das posses.

Essa confianga simples e despretensiosa era, para ele, a mais pura forma de fé. Dessa
maneira, os animais se tornavam exemplos de dependéncia e de entrega, lembrando ao homem sua
condicdo de criatura e sua necessidade de se submeter a vontade do Pai.

Francisco também via nos animais um espelho do amor incondicional. Ele percebia que
muitas vezes o amor das criaturas era mais puro e sincero do que o dos homens, pois nao havia
nele calculo, interesse ou vaidade. O olhar de um cordeiro, o voo leve de uma ave, o trabalho
incansavel das abelhas ou o carinho de um cd@o eram, para o santo, expressdes do amor de Deus
manifesto na criacao.

Em cada animal, ele via um sinal da ternura divina — uma ternura que convida o ser

humano a reencontrar em si mesmo a capacidade de amar sem esperar retorno. Por isso, Sao
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Francisco ndo apenas respeitava os animais: ele os venerava como testemunhos vivos do amor que
sustenta toda a existéncia.

A humildade que ele tanto valorizava era refletida nas criaturas mais simples,
especialmente nas que passavam despercebidas aos olhos dos homens. Francisco via beleza e
proposito em cada inseto, em cada pequeno passaro, em cada ser do campo.

Nenhuma criatura era insignificante aos olhos de Deus. Essa visao radical de igualdade
espiritual rompeu com a mentalidade antropocéntrica da Idade Média, que via o homem como
centro absoluto da criagdo.

Para Francisco, o verdadeiro centro era Cristo, € todas as criaturas, animadas ou
inanimadas, participavam de Sua presenca. Ao reconhecer os animais como irmaos e irmas, o santo
afirmava a unidade da criacdo sob o amor do Criador, tornando-se, assim, um dos primeiros
defensores daquilo que hoje chamamos de espiritualidade ecologica.

Ao contemplar os animais, Francisco compreendia que o amor divino se manifestava na
simplicidade da vida cotidiana. Ele via a humildade da natureza como um convite ao siléncio
interior, a contemplagdo e a gratiddo. Para o santo, aprender com os animais era reaprender a viver
com leveza, com pureza e com um coragdo desapegado.

O homem moderno, mergulhado na pressa e no consumo, encontra nas li¢gdes de Francisco
um chamado urgente a reconciliagdo com o mundo natural. Assim, ao observar a fidelidade de um
cdo, a cooperagdao das formigas ou o cantico dos passaros, ¢ possivel perceber ecos da mesma
sabedoria que inspirou o santo de Assis: a certeza de que todo amor verdadeiro nasce da humildade,

e que toda humildade verdadeira ¢ fruto do amor.

7 — Oracgoes de Sao Francisco de Assis

Sao Francisco de Assis ndo deixou oracdes especificas exclusivamente destinadas aos
animais, mas suas preces € canticos — especialmente o “Cantico das Criaturas” e a famosa
“Oragao pela Paz” — expressam profundamente sua espiritualidade de amor universal, que inclui
todas as criaturas de Deus.

A seguir, apresento: as oragoes originais atribuidas a Sdo Francisco, e oracdes inspiradas
em seu espirito, dedicadas aos animais e a criacdo, escritas em linguagem fiel ao estilo franciscano

e adequadas para uso religioso ou reflexivo.
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O Cantico das Criaturas (Cantico do Irmao Sol) — de Sao Francisco de Assis

(também conhecido como “Cdantico do Sol” ou “Cantico das Criaturas” — escrito entre 1224 e
1226)
Altissimo, onipotente, bom Senhor,
Teus sdo o louvor, a gloria e a honra e toda béngao.
A Ti somente, Altissimo, eles pertencem,
E nenhum homem ¢ digno de Te mencionar.

Louvado sejas, meu Senhor, com todas as Tuas criaturas,
Especialmente o senhor irmao Sol, O qual ¢ o dia e por quem nos iluminas;
E ele ¢ belo e radiante com grande esplendor:

De Ti, Altissimo, traz ele o significado.

Louvado sejas, meu Senhor, pela irma Lua e pelas estrelas;

No céu as formaste claras, preciosas e belas.

Louvado sejas, meu Senhor, pelo irmao Vento,

E pelo ar, pelas nuvens, pelo sereno e por todo tempo,

Pelas quais das sustento as Tuas criaturas.

Louvado sejas, meu Senhor, pela irma Agua,

Que ¢ muito util, humilde, preciosa e casta.

Louvado sejas, meu Senhor, pelo irmao Fogo,

Pelo qual iluminas a noite; E ele € belo, jocundo, vigoroso e forte.
Louvado sejas, meu Senhor, por nossa irma, a Mae Terra, Que nos sustenta e governa,
E produz variados frutos com flores coloridas e ervas.
Louvado sejas, meu Senhor, por aqueles que perdoam por Teu amor
E suportam enfermidade e tribulacdo.
Bem-aventurados aqueles que as suportam em paz,

Pois por Ti, Altissimo, serdo coroados.

Louvado sejas, meu Senhor, por nossa irma, a Morte corporal,

Da qual homem algum pode escapar.

Ai dos que morrerem em pecado mortal!
Bem-aventurados os que ela achar conformes a Tua santissima vontade,
Porque a segunda morte nao lhes fara mal.

Louvai e bendizei a meu Senhor, e dai-Lhe gragas,

E servi-O com grande humildade.
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Oracio de Sao Francisco pelos Animais (inspirada em sua espiritualidade)
Senhor, fazei-me compreender que todas as Tuas criaturas sao obras de Tuas maos.
Deste aos animais 0 mesmo sopro de vida que a nos,

E em cada um deles colocaste a beleza do Teu amor criador.

Abencoai, 6 Deus de bondade, todos os seres vivos,
Que enchem a Terra com alegria, fidelidade e harmonia.
Guardai-os do sofrimento, da fome e do abandono.
Concedei que o homem, a quem destes razao e liberdade,
Saiba cuidar e respeitar os animais como irmaos menores,
Partilhando com eles o dom da existéncia.

Fazei que eu aprenda, com sua simplicidade,
A viver em confianga e gratidao,
Vendo em cada olhar inocente o reflexo da Tua ternura.
Que o amor de Sdo Francisco nos ensine a servir e proteger,
Para que toda a criagdo cante, unida,
O louvor do Teu nome, 6 Altissimo Criador.

Amém.

Oracao por um Animal Doente ou Sofredor (inspirada em Sdao Francisco)
Senhor das criaturas, que cuidas até dos lirios do campo e das aves do céu,
Olhai com compaixao para este Teu pequeno servo,

Que sofre e geme em siléncio.

Tu, que inspiraste em Sdo Francisco o amor aos animais,

Acolhe em Teu coragdo este ser que criaste com carinho.
Dai-lhe alivio em sua dor, serenidade em sua fragilidade
E, se for da Tua vontade, a cura que devolve a vida plena.
Que nos, seres humanos, sejamos instrumentos do Teu amor,
Cuidando de toda vida com ternura e respeito,
Lembrando que cada batida de um pequeno coracao
E também uma forma de louvor ao Criador.

Amém.
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Oracao Para um Animal Perdido
Sao Francisco misericordioso, peco ajuda para salvar (encontrar) este animal (Nome do animal).
Com a plenitude de tua compaixdo, ndo permita que ele seja cruelmente tratado,
Nem que permaneca em cativeiro.
Pecgo ajuda a Sao Francisco, Padroeiro dos animais,
Que me ajude a salva-lo (ou encontra-lo) em qualquer lugar da terra.
Em nome de Sao Francisco, que estd presente em toda parte,
Guia-me com teus olhos, para que possa salva-lo (ou encontra-lo).
Cuide para que (Nome do animal) esteja a salvo!
Que assim seja,

Amém.

Oracio para Protecao dos Animais

Senhor, que neste momento tua béngao chegue até (Nome do animal),
E como um milagre ajude-o a cura-lo.

Porque Senhor, tua sabedoria ¢ divina e teu poder de cura ¢ grandioso.

Sei também Senhor, que tu colocaste no mundo os animais para nos ensinar coisas sublimes,
Como amor incondicional e por este amor que pego por essa criaturinha de quatro patas que esta
enfermo, se reabilitar e que tenha menos dores com a tua ajuda, pela tua graga!

Estou com o coracao apertado porque nada posso fazer,

Mas confio na tua for¢a bendita!

Senhor em ti confio e entrego (Nome do animal) nas tuas maos curadoras e divinas.
Neste momento Senhor, elevo meu pensamento para pedir também para os médicos de cura da
espiritualidade maior trabalhar e ajudar na nossa batalha,

Eliminando as enfermidades e o sofrimento deste animal.

Senhor, que a partir desta orag@o a cura se faga presente,

E que (Nome do animal) obtenha satde e paz.

Amém.
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Oracio de Gratidao pela Criacio (em espirito franciscano)
Altissimo Senhor, Criador do céu e da terra,
Te damos gragas pela beleza do mundo e pela vida que dele brota.
Obrigado pelos animais que alegram nossos dias,

Que nos ensinam a amar sem egoismo e a confiar sem reservas.
Fazei que jamais vejamos uma criatura como algo sem valor,
Mas como um reflexo do Teu amor infinito.
Concede-nos sabedoria para proteger e conservar a obra que Tu criaste,
E humildade para viver em harmonia com todos os seres.
Que, a exemplo de Sao Francisco, possamos ver em cada animal,
Em cada flor e em cada sopro de vento,

A presenca viva do Teu Espirito de amor.

Amém.

A oragdo mais conhecida de Sao Francisco de Assis ¢ a chamada “Orac¢ao da Paz” ou
“Oracao de Sao Francisco”. Ela expressa de forma profunda a espiritualidade franciscana:
humildade, servigo, amor e reconciliacao.

Oracio da Paz de Sao Francisco de Assis
Senhor, fazei-me instrumento da vossa paz.
Onde houver 6dio, que eu leve o amor;
Onde houver ofensa, que eu leve o perdao;
Onde houver discordia, que eu leve a unido;
Onde houver duvida, que eu leve a fé;
Onde houver erro, que eu leve a verdade;
Onde houver desespero, que eu leve a esperanca;
Onde houver tristeza, que eu leve a alegria;
Onde houver trevas, que eu leve a luz.

O Mestre, fazei que eu procure mais consolar, que ser consolado;
Compreender, que ser compreendido;
Amar, que ser amado.

Pois ¢ dando que se recebe,

E perdoando que se é perdoado,

E morrendo que se vive para a vida eterna.
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8 — Conclusdes

A vida e a mensagem de Sao Francisco de Assis revelam que a verdadeira santidade nao
se manifesta em grandes gestos ou discursos, mas na simplicidade de um coracdo que reconhece
Deus em todas as coisas. Sua relacdo com os animais, longe de ser um simples traco de bondade
ou de sensibilidade pessoal, constitui uma auténtica teologia vivida— uma proclamacgao silenciosa
de que toda a criagdo ¢ expressao do amor divino. Ao chamar os seres vivos de irmaos e irmas,
Francisco rompeu as fronteiras entre o humano e o natural, convidando todos a redescobrirem a
comunhao perdida com o universo criado. Em sua humildade e pureza, os animais se tornaram
para ele sinais visiveis da presenga de Deus, mestres que, com seu comportamento simples e fiel,
ensinam ao homem o caminho da confianca, da gratiddo e do amor incondicional.

Essa espiritualidade franciscana, profundamente enraizada no Evangelho, oferece ao
mundo contemporaneo um testemunho urgente e transformador. Vivemos em uma época marcada
pelo distanciamento entre 0 homem e a natureza, pela exploragao desenfreada dos recursos e pela
perda do sentido do sagrado na criag¢do. Diante desse cenario, a figura de Sdo Francisco ressurge
como um farol de esperanca, recordando-nos que a paz com a natureza ¢ também uma expressao
da paz com Deus. A ecologia integral, defendida pela Igreja nos dias atuais, especialmente na
enciclica Laudato Si’, retoma a mensagem do Pobrezinho de Assis, afirmando que tudo esta
interligado e que o respeito pela criagdo € parte essencial da vida espiritual e moral do ser humano.
Francisco, ao ver em cada animal um irmao e em cada flor um sinal do amor do Criador, antecipou
em séculos essa visao de harmonia universal.

No plano histodrico e teoldgico, a mensagem de Sao Francisco permanece como um convite
a conversao interior. Ele compreendeu que a fraternidade com os animais ndo era um gesto poético
ou sentimental, mas uma consequéncia direta da fé em um Deus que € Pai de todos. Essa percepcao
radical de fraternidade universal desconstréi o orgulho humano e reconduz o homem ao seu
verdadeiro lugar na criagdo: ndo como dominador, mas como guardido e servo do mundo que lhe
foi confiado. O exemplo do santo de Assis mostra que o amor as criaturas €, antes de tudo, uma
forma de adoragdo — um modo de louvar o Criador através do cuidado e do respeito por tudo o
que Ele fez.

A espiritualidade franciscana ensina que o amor de Deus se revela nos detalhes da vida
simples. Francisco via no canto dos passaros uma prece, no lobo domesticado um sinal de
reconciliacdo, € na pobreza das criaturas um reflexo da propria encarnagao de Cristo, que se fez
pequeno para estar entre os pequenos. Essa visdo profundamente evangélica recorda que o Reino

de Deus nao pertence aos poderosos, mas aos humildes e puros de coragdo. Amar os animais, para
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Francisco, era uma forma de reencontrar a pureza original do amor divino, aquela que se perde
quando o homem busca dominar em vez de servir, acumular em vez de compartilhar, destruir em
vez de cuidar.

Conclui-se, portanto, que a relagdo de Sao Francisco de Assis com os animais ¢ uma sintese
perfeita entre f€, razao e sensibilidade. Ela expressa uma espiritualidade que une contemplacao e
acdo, devocao e responsabilidade, oragao e compromisso. O legado do santo continua a inspirar
tedlogos, filosofos, ecologistas e fi¢is do mundo inteiro, ndo apenas como uma memoria piedosa,
mas como um chamado a transformagdo pessoal e coletiva. No olhar compassivo de Francisco,
vemos refletido o olhar de Cristo sobre toda a criacdo — um olhar de ternura, misericordia ¢ amor
que ndo exclui ninguém, nem mesmo a menor das criaturas.

Seguir o exemplo de Sao Francisco ¢ aprender a escutar novamente a voz de Deus que fala
através do vento, do canto dos passaros e do siléncio dos campos. E redescobrir a alegria de viver
em comunhao com o mundo, reconhecendo que cada ser, em sua simplicidade, participa do mesmo
mistério de amor. Que o espirito do Pobrezinho de Assis continue a inspirar a humanidade a viver
com humildade e reveréncia diante da criacdo, aprendendo com os animais a amar com pureza,
servir com dogura e louvar com gratiddo o Deus que fez de todas as coisas um Unico e grande

cantico de vida.
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A Obra Perfeita de Deus:
Teologia, Historia e Espiritualidade em Génesis 1
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luizaerodesign@gmail.com.br

Resumo

Este artigo explora o primeiro capitulo do livro do Génesis, abordando a perfeicao da criagdo sob
a Otica teoldgica da Igreja Catdlica Apostolica Romana. A partir de uma leitura que combina
analise historica, reflexdo espiritual e estudo devocional, o texto destaca como cada ato criador
revela a sabedoria e o amor de Deus. A narrativa biblica demonstra que o universo foi criado em
ordem, harmonia e bondade, com repetidas afirmagdes de que “Deus viu que era bom”, indicando
a plenitude e o propo6sito de toda a obra divina.

O estudo enfatiza o papel central do ser humano, criado a imagem e semelhanca de Deus, como
apice da criacdo e guardido do cosmos. Essa dignidade conferida ao homem implica
responsabilidade moral, cuidado com o mundo e participagdo ativa no louvor continuo a Deus. O
artigo também ressalta a presenca do amor trinitario na criagdo, evidenciada na pluralidade do
didlogo divino e no sopro vivificador que anima o ser humano, revelando a natureza relacional e
comunitaria de Deus.

Além disso, o texto contempla a dimensao espiritual da obra criadora, evidenciada no repouso do
sétimo dia, que simboliza a plenitude, a contemplacao e a santificacdo do tempo. Ao contemplar a
criagdo, o homem ¢ convidado a reconhecer a presenca de Deus, a viver em comunhdo com Ele e
a participar do louvor universal que emana de toda a obra divina. Conclui-se que o primeiro
capitulo do Génesis ndo apenas narra a origem do universo, mas oferece uma compreensao
profunda da perfei¢do da criacdo, da dignidade humana e do chamado a comunhdo com Deus,

integrando historia, teologia e espiritualidade.

Abstract

This article explores the first chapter of the Book of Genesis, examining the perfection of creation
from the theological perspective of the Roman Catholic Church. Through a reading that combines
historical analysis, spiritual reflection, and devotional study, the text highlights how each act of
creation reveals God’s wisdom and love. The biblical narrative demonstrates that the universe was
created in order, harmony, and goodness, with repeated affirmations that “God saw that it was

good,” indicating the fullness and purpose of all divine work.
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The study emphasizes the central role of human beings, created in the image and likeness of God,
as the pinnacle of creation and steward of the cosmos. This dignity entails moral responsibility,
care for the world, and active participation in the continuous praise of God. The article also
underscores the presence of Trinitarian love in creation, evidenced in the divine dialogue and the
life-giving breath that animates humanity, revealing God’s relational and communal nature.

Furthermore, the text addresses the spiritual dimension of creation, exemplified in the seventh day
of rest, which symbolizes fullness, contemplation, and the sanctification of time. In contemplating
creation, humanity is invited to recognize God’s presence, live in communion with Him, and
participate in the universal praise emanating from all of creation. The article concludes that the
first chapter of Genesis not only narrates the origin of the universe but also provides a profound
understanding of the perfection of creation, human dignity, and the call to communion with God,

integrating history, theology, and spirituality.

1 — Introducio

Desde os primoérdios da historia, o homem se depara com a grandiosidade e a beleza do
universo como um reflexo da presenga de algo maior, perfeito e ordenado. Essa intui¢do universal
de que o cosmos possui um sentido e uma origem transcendente encontra sua expressao mais
sublime nas palavras iniciais do livro do Génesis: “No principio, Deus criou o céu e a terra” (Gn
1,1). Com esta afirmagdo solene, a Sagrada Escritura inaugura a revelacao da criagdo nao como
fruto do acaso, nem como resultado de uma luta entre forgas cadticas, mas como um ato livre,
amoroso e perfeito do Deus Unico e verdadeiro. Assim, o primeiro capitulo do Génesis ndo ¢ apenas
uma narrativa de origem, mas um hino litirgico que proclama a bondade e a harmonia de tudo o
que procede das maos do Criador.

Na perspectiva da Igreja Catolica Apostdlica Romana, o relato da criacdo no Génesis
ultrapassa o campo da cosmologia ou da ciéncia natural, inserindo-se no coragao da fé. Ele revela
a verdade teoldgica fundamental de que o universo tem sua origem em Deus e € sustentado por
Ele em permanente ato de amor. Cada palavra da narrativa — desde a separagao da luz e das trevas
até a criagdo do homem e da mulher — expressa uma profunda sabedoria divina, onde nada ¢ fruto
do acaso e tudo possui finalidade e ordem. A criagdo ¢, portanto, boa e perfeita, ndo em um sentido
estatico, mas dindmico, porque se orienta para a plenitude do proprio Deus, seu autor e fim tltimo.
Como afirma o Catecismo da Igreja Catolica, “Deus cria o mundo com sabedoria e amor; o mundo

nao ¢ o produto de uma necessidade, de um destino cego ou do acaso” (CIC, n. 295).
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Historicamente, o livro do Génesis foi redigido em um contexto em que os povos vizinhos
do antigo Israel concebiam o universo a partir de mitos que envolviam conflitos entre divindades
ou o nascimento do cosmos a partir de forgas caodticas. Em contraste radical, a tradi¢do biblica
apresenta um Deus Unico, transcendente e pessoal, que cria com palavra e intengdo. A criagdo ex
nihilo — isto €, “a partir do nada” — manifesta a onipoténcia divina e estabelece a distancia infinita
entre o Criador e as criaturas, a0 mesmo tempo em que revela a ternura de um Deus que vé tudo o
que fez e reconhece como “muito bom” (Gn 1,31). Essa visdo ndo apenas refuta as concepgdes
pagas de seu tempo, mas inaugura uma nova compreensao da realidade: o cosmos ¢ ordenado, belo
e dotado de sentido porque reflete a perfeicao de seu autor.

Sob o olhar teoldgico da Igreja, essa perfei¢ao da criagdo deve ser compreendida a luz do
mistério da Trindade. O Pai € o principio da criagdo, o Filho ¢ o Verbo por meio do qual todas as
coisas foram feitas (Jo 1,3), e o Espirito Santo é aquele que paira sobre as dguas, dando vida e
ordem ao universo (Gn 1,2). Assim, toda a criagdo ¢ uma obra trinitaria, um ato de comunhao
divina que se estende a totalidade do ser. Cada elemento criado — o firmamento, as dguas, as
estrelas, os seres vivos e, por fim, o homem — participa, em graus diferentes, da bondade que
procede de Deus. Santo Agostinho, em suas Confissoes, contempla essa harmonia e afirma que
“todas as coisas sdo boas, e, juntas, sdo muito boas, porque todas procedem de Ti, 6 Senhor, que
¢s a suma bondade” (Confissoes, VII, 12).

Dessa forma, a criacdo narrada em Génesis 1 nao se limita a descrever o inicio do mundo,
mas apresenta uma teologia da ordem e da beleza divina, um testemunho da perfeita sabedoria de
Deus revelada na obra criada. Ela convida o homem, criado a imagem e semelhanca do Criador, a
reconhecer a bondade intrinseca do mundo e a participar de sua conservagao e harmonia. Ao longo
da historia, os santos, tedlogos e papas refletiram sobre essa realidade, vendo na criacdo ndo apenas
um dom, mas também uma responsabilidade. Bento XVI, em uma de suas homilias, recorda que
“a criagdo fala de Deus, e escutd-la com o coracdo puro ¢ um modo de encontrd-Lo”. Essa
percepcao ¢ profundamente espiritual e, ao mesmo tempo, profundamente humana, pois o ato
criador de Deus ndo apenas revela a origem do universo, mas também o lugar do homem dentro
dele — chamado a contemplar, cuidar e louvar.

Assim, este artigo busca explorar a perfeicao da criagdo relatada no primeiro capitulo do
Génesis sob a 6tica teologica da Igreja Catdlica, unindo a andlise historica e literaria & dimensao
espiritual e contemplativa. Ao percorrer as paginas da Sagrada Escritura e os ensinamentos do
Magistério, pretende-se compreender como a criacao € expressao da bondade, da ordem e da beleza

divinas, e como o ser humano, feito a imagem de Deus, ¢ chamado a reconhecer e cooperar com
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essa perfei¢dao. Trata-se, portanto, de um convite a reflexdo sobre o mistério da criagdo como

revelacao do amor trinitario e a redescoberta da presenca do Criador em todas as coisas.

2 — O Contexto Historico e Literario do Génesis

Para compreender plenamente o significado teologico da criagdo descrita no primeiro
capitulo do Génesis, ¢ essencial situd-lo em seu contexto historico e literario. O Génesis, primeiro
livro do Pentateuco, constitui ndo apenas a abertura da Sagrada Escritura, mas também o alicerce
sobre o qual toda a revelagdo biblica se edifica. Sua redagdo, segundo os estudos exegéticos e a
tradicdo judaico-cristd, remonta a um processo longo e complexo, que atravessou séculos de
transmissao oral antes de ser fixado por escrito. A Igreja Catdlica reconhece que, embora o texto
sagrado tenha sido composto em linguagem humana e dentro de um contexto cultural especifico,
¢ inspirado por Deus e transmite com fidelidade o que Ele quis revelar para nossa salvagao (Dei
Verbum,n. 11).

Os exegetas situam a redacdo definitiva do Génesis entre os séculos VI e V a.C.,
provavelmente durante o periodo do exilio babilonico ou logo apds o retorno a Jerusalém. Esse
contexto histdrico ¢ particularmente importante: o povo de Israel, exilado e humilhado, via-se
cercado por civilizagdes que possuiam mitos de criagcao profundamente enraizados em concepgoes
politeistas e mitoldgicas. Entre eles, destacam-se o Enuma Elish da Babilonia e os textos
cosmogonicos egipcios, nos quais 0 mundo surge a partir de lutas entre deuses ou de processos
naturais divinizados. E nesse ambiente que o relato biblico se ergue com uma originalidade
absoluta, afirmando que o mundo ndo nasceu do conflito nem do acaso, mas da palavra eficaz e
amorosa do Unico Deus verdadeiro.

Literariamente, o primeiro capitulo do Génesis apresenta-se como uma composicao de
carater poético e litirgico. Sua estrutura em sete dias, marcada pela repeticao de expressdes como

b

“E Deus disse...”, “E assim se fez...” e “E Deus viu que era bom”, revela um ritmo ordenado e
meditativo, destinado ndo apenas a narrar, mas a celebrar o ato criador. O texto biblico ¢, portanto,
um hino a sabedoria e a bondade divinas, mais proximo de uma confissao de fé do que de um
tratado cosmologico.

Essa compreensao ¢ enfatizada pela Igreja, que ensina que os relatos da criagdo em Génesis
“transmitem verdades de fé sobre a criagdo, sobre sua origem, sua finalidade e sua ordem, mais do
que descrigdes cientificas” (CIC, n. 289).

O estilo literario do Génesis, com sua linguagem simbolica e universal, permite que cada

elemento criado — luz, dguas, firmamento, astros, animais e, por fim, o ser humano — seja
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apresentado como parte de uma harmonia crescente que culmina na santificagao do sétimo dia. A
mencao ao repouso de Deus, longe de significar cansaco, exprime o coroamento da criacao: o
cosmos alcanga sua plenitude ao tornar-se espaco de comunhao entre o Criador e suas criaturas. O
sétimo dia, portanto, ¢ sinal da perfei¢ao divina refletida na ordem criada, um lembrete de que tudo
o que existe provém de Deus e a Ele retorna.

Além disso, o relato da criagdo em Génesis 1 apresenta uma dimensdo teologica que
transcende sua época, propondo uma nova visdo do homem e do mundo. Enquanto as civilizagdes
antigas viam o homem como servo ou brinquedo dos deuses, a revelacdo biblica o coloca como
colaborador de Deus, criado a sua imagem e semelhanga (Gn 1,26). Essa verdade confere a
humanidade uma dignidade tnica e uma missdo de cuidar e governar a criacdo, ndo como dono
absoluto, mas como administrador e guardido. O texto, portanto, possui ndo apenas valor teoldgico,
mas também moral e espiritual: ele ensina que a criagcdo ¢ dom, e o dom exige responsabilidade.

Com base nessa leitura, compreende-se que o primeiro capitulo do Génesis nao pretende
responder as questdes cientificas sobre a origem material do universo, mas revelar o sentido
teoldgico da criagdo: tudo vem de Deus, tudo ¢ ordenado por Ele e tudo ¢ bom. Essa interpretagao
foi reafirmada por Sao Jodo Paulo II, ao declarar que “a Biblia ndo fala de como o céu foi feito,
mas de como se vai para o céu”, retomando a antiga maxima atribuida a Sdo Basilio Magno. Assim,
a verdade revelada no Génesis ¢ atemporal: mais do que explicar os mecanismos da criagdo, ela
proclama o seu Autor e convida o homem a contemplar a sabedoria divina refletida em todas as
coisas.

Dessa forma, o contexto historico e literario do Génesis ilumina o carater profundamente
teologico de sua mensagem. Ele ndo ¢ fruto de uma cosmovisdo primitiva, mas uma expressao
inspirada da fé de Israel, que reconhece o0 mundo como um reflexo da perfei¢do e da bondade de
Deus. O relato da criagdo €, portanto, uma profissdo de f¢ em um Deus que cria com amor,
estabelece ordem no caos e confia ao ser humano a tarefa de preservar essa harmonia. Nesse
horizonte, a criagdo torna-se ndo apenas o ponto de partida da histdria da salva¢do, mas também
um espelho da presenca continua do Criador em sua obra, convidando toda criatura ao louvor, a

gratiddo e a contemplacao.

3 - A Cria¢ao como Obra Perfeita de Deus
Ao longo do primeiro capitulo do livro do Génesis, a perfeicao da criagdo manifesta-se de
forma progressiva e harmoniosa. A cada ato criador, a Sagrada Escritura repete solenemente: “E

Deus viu que era bom” (Gn 1,10.12.18.21.25). Essa expressdo, que se repete como um refrao
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litargico, revela nao apenas a bondade intrinseca das coisas criadas, mas também a harmonia que
permeia toda a obra divina.

A perfeigdo, nesse contexto, ndo significa auséncia de desenvolvimento ou imutabilidade
material, mas plenitude de ordem, finalidade e bondade segundo o plano de Deus. Tudo o que
existe ¢ bom porque procede do Bem absoluto, e ¢ perfeito porque foi criado em sabedoria, amor
e medida.

A teologia catolica compreende essa perfeicdo como reflexo da natureza divina. Como
ensina o Catecismo da Igreja Catdlica, “Deus cria o mundo com sabedoria. O mundo ndo ¢é o
produto de uma necessidade, de um destino cego ou do acaso. Deus cria livremente o mundo,
segundo o designio de sua vontade, a fim de que suas criaturas participem de seu ser, de sua
sabedoria e de sua bondade” (CIC, n. 295). Essa participagdo ¢ o fundamento da bondade da
criagdo: tudo o que existe ¢ bom porque contém, em si mesmo, um vestigio do Criador, uma
centelha da perfeicao divina. Assim, a criacao torna-se um espelho da gléria de Deus, e contempla-
la ¢ um modo de conhecer e amar o Criador.

Santo Agostinho, em suas Confissoes € no De Genesi ad Litteram, refletiu profundamente
sobre essa verdade. Para ele, a criacdo ndo € apenas bela em suas partes, mas sobretudo em sua
totalidade.

Mesmo aquilo que o homem, por sua limitagdo, considera imperfeito ou feio, encontra seu
lugar na ordem do universo e contribui para a harmonia do todo. “Pois Tu, Senhor, fizeste todas
as coisas boas, € ndo ha nada em tua criagdo que ndo tenha sua razao de ser. As coisas menores
embelezam o conjunto, e aquilo que é considerado mau em si contribui para o bem universal”
(Confissoes, VII, 12). Essa visdo agostiniana ecoa a profunda sabedoria de que o mal ndo ¢
substancia, mas auséncia de bem; e que, mesmo diante das imperfeigdes aparentes, a criacao
continua a refletir a perfei¢do do Criador.

Sdo Tomas de Aquino, desenvolvendo essa tradicdo, ensina na Summa Theologica (1, q.
47, a. 1) que a perfei¢do do universo resulta da diversidade e da complementaridade das criaturas.
Nenhum ser isolado pode expressar plenamente a bondade de Deus, mas todos, em conjunto,
manifestam algo de Sua infinita perfei¢dao. Deus quis um mundo ordenado e diverso para que a
multiplicidade de criaturas refletisse, como em um grande espelho, os multiplos aspectos de Sua
bondade. Assim, a criacdo nao ¢ cadtica, mas ordenada; nao é fruto de necessidade, mas de amor;
e ndo ¢ imperfeita, mas continuamente sustentada pela sabedoria divina.

A repeti¢ao constante da expressao “E Deus viu que era bom” culmina em um versiculo

decisivo: “E Deus viu tudo quanto havia feito, e eis que era muito bom” (Gn 1,31). A bondade
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aqui atinge seu auge, ndo apenas pela soma das partes criadas, mas pela unidade do conjunto. O
“muito bom” exprime a plenitude da criagdo antes da ruptura introduzida pelo pecado. E o reflexo
da harmonia original entre o Criador, a criatura e o cosmos. Essa harmonia primordial — o status
integritatis — € um dos temas centrais da teologia da criagdo: um estado em que o homem vivia
em comunhdo perfeita com Deus, consigo mesmo, com o proximo e com toda a natureza. A
criacdo, nesse estagio, espelhava a perfeicao divina em sua integridade e equilibrio.

No entanto, a perfeicdo da criagcdo ndo se esgota em sua dimensdo material ou estética. Ela
¢ também espiritual e moral, pois cada criatura foi ordenada para um fim que lhe confere sentido.
O universo nao ¢ estatico, mas orientado para a gloria de Deus. O salmista expressa essa verdade
ao proclamar: “Os céus proclamam a gléria de Deus, e o firmamento anuncia a obra de suas maos”
(S119,2).

A criagdo ¢ um louvor silencioso, um cantico continuo que exalta a bondade de seu Autor.
Nesse sentido, contemplar a criag@o ¢ participar de sua liturgia, € unir-se ao louvor céosmico que
ressoa desde o principio.

A perfeigdo da criagdo ¢ também um chamado a gratidao e a responsabilidade. Se tudo o
que existe ¢ bom, entdo o homem, como imagem e semelhanca de Deus, é chamado a preservar e
cuidar dessa bondade. O Papa Francisco, na enciclica Laudato Si’, retoma essa heranca teologica
e a atualiza para o nosso tempo: “Cada criatura tem uma func¢do e nenhuma ¢ supérflua. Todo o
universo material ¢ uma linguagem do amor de Deus, de seu afeto desmedido por nos. O solo, a
agua, as montanhas: tudo € caricia de Deus” (Laudato Si’, n. 84). Assim, a perfei¢do da criagao
ndo ¢ uma ideia abstrata, mas uma realidade viva que interpela o homem a reconhecer o dom
recebido e a responder com amor, zelo e reveréncia.

Em sintese, a criacao € perfeita porque ¢ expressao direta da sabedoria € do amor de Deus.
Sua ordem, beleza e finalidade testemunham a presenca constante do Criador, que “sustenta todas
as coisas pela palavra do seu poder” (Hb 1,3). Contemplar a criacdo €, portanto, um ato de fé e
adoragdo; ¢ reconhecer que tudo o que existe — do menor 4tomo a imensiddo das galaxias —
participa da bondade divina e proclama a perfeicdo de Aquele que disse: “Eu sou o Alfa e 0 Omega,

o Principio e o Fim” (Ap 21,6).

4 - O ser Humano como Apice e Guardiao da Criacao
No relato do primeiro capitulo do Génesis, o ponto culminante da obra criadora de Deus €
a criacdo do ser humano. Depois de ordenar o universo, formar a luz e as trevas, o firmamento e

os astros, a terra e o mar, as plantas e os animais, Deus pronuncia uma decisdo singular, sem
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paralelos nos versiculos anteriores: “Facamos o homem a nossa imagem e semelhanca” (Gn 1,26).
Essa formulagdo, plural e solene, introduz um momento de didlogo intra-trinitario, no qual o
Criador decide plasmar uma criatura que, diferentemente das demais, participard de maneira
especial de Sua propria natureza. O ser humano ¢, portanto, o dpice da criagdo, o reflexo mais
pleno da sabedoria e do amor divinos, aquele em quem a perfei¢do da obra criada encontra seu
sentido mais elevado.

Criado “a imagem e semelhanca de Deus”, o homem foi dotado de razdo, liberdade e
capacidade de amar. Essas faculdades ndo apenas distinguem o ser humano das outras criaturas,
mas o tornam capaz de conhecer o Criador e de responder conscientemente ao Seu amor. Como
ensina o Catecismo da Igreja Catdlica, “o homem ¢ a Unica criatura sobre a terra que Deus quis
por si mesma; ele é chamado a participar, pelo conhecimento e pelo amor, na vida de Deus” (CIC,
n. 356). Essa verdade teoldgica revela a grande dignidade do homem: ele é, a0 mesmo tempo, parte
da criacdo e interlocutor de Deus. Sua existéncia € o ponto de encontro entre o céu e a terra, entre
o mundo material e o espiritual.

Essa dignidade, porém, ndo ¢ privilégio isolado, mas vocacdo de servico. O mesmo
versiculo em que Deus cria o homem a Sua imagem acrescenta: “dominai sobre os peixes do mar,
as aves do céu e todos os animais que se movem sobre a terra” (Gn 1,28). O verbo “dominar” aqui
ndo deve ser interpretado como dominio despdtico, mas como missdo de cuidado e guarda. O
homem ¢ chamado a exercer um dominio que imita o proprio governo divino — um dominio que
cria, preserva e da vida. Sao Jodao Paulo II, na enciclica Centesimus Annus, recorda que “o homem
deve exercer um dominio sobre as criaturas visiveis com sabedoria e amor, refletindo a harmonia
da criacdo e respeitando a finalidade que Deus nelas colocou”. Assim, o verdadeiro poder do
homem sobre o mundo ¢ o poder do cuidado, ndo da exploragao.

Na tradigdo teologica catdlica, o homem ¢ visto como o sacerdote da criacdo — aquele
que, em nome de todas as criaturas, eleva o louvor ao Criador. Sdo Boaventura, em sua ltinerarium
Mentis in Deum, expressa essa ideia ao afirmar que toda a criacdo ¢ um “espelho de Deus”, e o
homem, com sua inteligéncia e coragao, ¢ chamado a contemplar esse espelho e transforma-lo em
oragdo. Cada criatura material canta silenciosamente a gloria de Deus, mas o homem ¢ quem da
voz a esse cantico universal, ele ¢ o intérprete da criacdo, o mediador entre o0 mundo visivel e o
invisivel.

Essa vocagdo sacerdotal, entretanto, implica também responsabilidade moral. Ao ser criado
“do p6 da terra” e a0 mesmo tempo animado pelo “sopro de vida” (Gn 2,7), o homem ¢ lembrado

de sua dupla condigdo: criatura e espirito. Ele pertence a terra, mas ndo ¢ prisioneiro dela; ¢é
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chamado a governa-la, mas também a respeita-la. A criagao, confiada as suas maos, nao ¢ um bem
a ser possuido, mas um dom a ser cultivado. O Papa Francisco retoma essa dimensao em Laudato
Si’, quando afirma: “O homem ndo € um forasteiro que vive alheio a natureza, mas parte dela, e o
dever de cuidar do mundo ¢ inseparavel da sua dignidade” (Laudato Si’, n. 67). Assim, a relaciao
entre o homem e a criagao deve ser de reciprocidade e gratidao: o ser humano cuida da natureza,
€ a natureza, por sua vez, sustenta a vida humana como expressao da providéncia divina.

O fato de o homem ser criado no sexto dia e a criacdo ser coroada pelo descanso de Deus
no sétimo indica também uma verdade espiritual: o ser humano foi criado para o repouso em Deus.
Toda a criagdo ¢ boa, mas apenas o homem ¢ capaz de reconhecer conscientemente essa bondade
e transforma-la em louvor. Nesse sentido, a perfeicao da criagdo alcanga sua plenitude no homem
que adora. Quando o ser humano vive em comunhao com o Criador, a criacdo inteira ¢ elevada.
Por outro lado, quando o homem se afasta de Deus, a ordem da criag@o se rompe, € o mundo sofre
as consequéncias de sua desarmonia espiritual.

A teologia catdlica vé, portanto, no homem nao apenas o ponto culminante da criagdo, mas
também o seu guardido. Ele ¢ chamado a conservar a ordem criada, a promover o bem comum ¢ a
reconhecer a presenca de Deus em todas as coisas. Esse chamado ecoa ainda hoje como um
imperativo moral e espiritual: restaurar, através da fé e do amor, a harmonia original rompida pelo
pecado. Em Cristo, o novo Adao, essa vocagdo encontra sua plena realizacdo. Nele, o homem ¢
reconciliado com Deus e com toda a criagdo, tornando-se novamente guardido e servidor do
universo criado.

Assim, compreender o ser humano como 4pice e guardido da criagdo € reconhecer que a
perfeicdo da obra divina ndo se limita ao equilibrio natural do cosmos, mas se manifesta na
liberdade e na responsabilidade do homem diante do Criador. O cuidado com o mundo, a
reveréncia pela vida e o louvor a Deus formam um tnico movimento espiritual: 0 movimento de

quem reconhece que tudo ¢ dom e que, diante do dom, a resposta mais perfeita ¢ o amor.

5 — A Criacao e a Revelacio do Amor Trinitario

O relato da criacdo, especialmente no primeiro capitulo do Génesis, ndo deve ser lido
apenas como uma descri¢do da origem do universo, mas como uma profunda revelagdo sobre o
proprio Deus.

Em cada ato criador, em cada palavra que da forma ao mundo — ““faga-se a luz”, “produza

a terra” — manifesta-se o amor que transborda da eternidade divina. A criagdo €, portanto, um

gesto de amor que se derrama para fora de si mesmo, um reflexo visivel da comunhao perfeita que
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existe no seio da Trindade. O mundo ndo nasce por necessidade ou acaso, mas como expressao da
bondade de um Deus que ¢ amor em sua propria esséncia (1Jo 4,8). Assim, toda a criacao ¢ o
primeiro “evangelho” da Trindade: um testemunho silencioso, mas eloquente, da comunhao eterna
entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

Desde o inicio, a presenca trinitaria € sugerida na propria estrutura do texto biblico. Quando
Deus diz: “Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga” (Gn 1,26), ha uma pluralidade
misteriosa que revela um didlogo interno no ser divino. A Igreja, a luz da revelagdo crista,
compreende que esse “nds” aponta para a Trindade Santa — o Pai criador, o Filho, por quem todas
as coisas foram feitas, e o Espirito Santo, que da vida e ordena a criagdo. Como ensina o Catecismo
da Igreja Catdlica: “Toda a Trindade, e ndo apenas uma das Pessoas, ¢ o Criador do mundo” (CIC,
n. 290). Assim, a obra criadora ndo ¢ o ato isolado de um Deus distante, mas o fruto da colaboragado
eterna das trés Pessoas divinas, que agem em perfeita unidade de amor.

O Pai ¢ o principio e a fonte de toda a criagdo; o Filho, o Verbo eterno, ¢ aquele por meio
de quem todas as coisas vieram a existir; e o Espirito Santo € o sopro vivificador que pairava sobre
as aguas (Gn 1,2), infundindo ordem, beleza e harmonia no caos primordial. Essa triplice acao
revela o carater relacional do proprio Deus, que cria ndo por imposi¢do, mas por comunhdo. A
criagdo ¢ o primeiro grande icone da Trindade: um universo plural, diverso, mas ordenado na
unidade. Cada criatura, com sua forma, cor e proposito, reflete algo do mistério trinitdrio — uma
diversidade reconciliada em harmonia, como a comunhao entre o Pai, o Filho e o Espirito.

Tedlogos como Santo Irineu e Sdo Boaventura viam a criagdo como um ‘“rastro”
(vestigium) da Trindade. O mundo criado ¢ uma espécie de vestigio divino, no qual cada coisa
participa, de modo limitado, da beleza e da bondade de Deus. Essa percepcao teoldgica € retomada
por Sdo Tomas de Aquino, que afirma que “todas as criaturas trazem consigo uma certa
semelhanga com a Trindade”, pois em tudo o que existe ha um principio (o Pai), uma forma (o
Filho) e uma finalidade (o Espirito Santo), assim, a criagdo ndo ¢ apenas uma obra exterior de
Deus, mas uma revelagdo de Sua vida intima.

A criacdo, vista sob essa Otica, torna-se um grande ato de comunica¢do divina. O Pai
pronuncia o Verbo, e o Espirito responde com o sopro vital que da forma e sentido ao universo.
Esse dinamismo revela que o amor trinitdrio € criativo, expansivo e doador de vida. A criagdo,
portanto, é o primeiro gesto de autoentrega de Deus ao mundo. Antes mesmo da Encarnagdo do
Verbo, o ato criador ja anuncia o desejo de Deus de estar presente em Suas criaturas. O mundo
nao ¢ algo separado de Deus, mas um campo de revelagdo onde o amor divino se faz perceptivel

por meio da beleza, da ordem e da vida.
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Essa compreensdao da criagdo como expressdao do amor trinitdrio tem também uma
dimensao profundamente espiritual. Quando o ser humano contempla a natureza, o céu estrelado,
a harmonia dos ciclos da vida ou o mistério do nascimento, ele é convidado a reconhecer nelas um
reflexo da comunhao divina. A fé catdlica ensina que “a criagdo € o primeiro passo da historia da
salvacao” (CIC, n. 280).

Deus cria para comunicar a Sua bondade e para conduzir tudo de volta a Si. O universo €,
assim, um movimento continuo de saida e retorno — exitus et reditus — no qual tudo procede do
amor do Pai, ¢ sustentado pelo Verbo e ¢ vivificado pelo Espirito, para finalmente retornar a
comunhao eterna da Trindade.

Na liturgia da Igreja, essa visdo se torna concreta e vivida. Cada vez que os fiéis entoam o
“Gloria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo”, proclamam também a verdade fundamental de que a
criagdo inteira é obra desse amor trinitario. O louvor, portanto, ¢ o0 modo humano de participar
desse movimento de amor que gerou o universo. Como ensina Sao Francisco de Assis em seu
Cdntico das Criaturas, todas as coisas criadas — o sol, a lua, o vento, a 4gua, a terra — se tornam
irmaos que glorificam a Deus em unidade. A criagdo ndo ¢ muda: ela canta, incessantemente, o
amor da Trindade.

Compreender a criagcdo sob essa luz ¢ reconhecer que o mundo ¢ mais do que matéria e
energia; ¢ sacramento. Cada criatura ¢ sinal visivel de uma realidade invisivel: o amor de Deus.
Assim, quando o homem destroi a natureza ou se fecha ao dom da vida, ele ndo apenas fere o meio
ambiente — ele profana o reflexo da Trindade no mundo. Por isso, a verdadeira espiritualidade

ecologica nasce da teologia: cuidar da criagcdo € honrar o amor trinitdrio que nela se manifesta.

6 — O Repouso do Sétimo Dia e a Contemplacio da Obra Perfeita

No climax do relato da criacao, o livro do Génesis afirma: “E tendo Deus terminado, no
sétimo dia, a obra que fizera, descansou nesse dia de toda a sua obra” (Gn 2,2). Essa passagem,
aparentemente simples, carrega uma profundidade teoldgica que vai muito além da ideia de um
descanso fisico. O repouso de Deus ¢ simbolo de plenitude, de comunhdo e de satisfacdo na
perfei¢do daquilo que foi criado.

O Criador contempla o universo que surgiu de Sua palavra e reconhece nele o reflexo de
Sua sabedoria e bondade. O sétimo dia €, portanto, o coroamento da criagdo — o momento em que
Deus, ap6s ordenar o caos e chamar todas as coisas a existéncia, estabelece a harmonia definitiva

do cosmos.
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Para a teologia catolica, o “repouso de Deus” nao significa inatividade, mas a manifestacao
de um amor que se alegra em sua obra. E um repouso criador, fecundo, no qual o proprio Deus
permanece sustentando o universo em seu ser. Como ensina Santo Agostinho nas Confissoes,
“Deus descansou, ndo porque estivesse cansado, mas porque quis habitar em n6s e nos convidar
ao descanso n’Ele”. O repouso divino ¢, assim, um convite a comunhdo: o homem ¢ chamado a
entrar nesse descanso, a participar da contemplacao da obra divina e a reconhecer nela a presenga
viva do Criador.

O sétimo dia também revela uma dimensao litargica. Desde os primordios da revelagdo, o
sadbado foi instituido como tempo sagrado, um memorial do amor criador de Deus. Ele ndo apenas
marca o término da criagdo, mas inaugura o tempo da adoragdo. O repouso sabatico, ordenado a
Israel, ndo € uma interrupgao das atividades humanas, mas um ato de reconhecimento — um tempo
para voltar o coragdo Aquele de quem procede toda vida. Como afirma o Catecismo da Igreja
Catolica, “o sébado foi feito para louvar a Deus por suas obras da criagdo e para agradecer-lhe os
beneficios recebidos” (CIC, n. 2171).

No contexto cristdao, esse repouso atinge sua plenitude no Domingo, o “Dia do Senhor”,
em memoria da Ressurreicdo de Cristo. Assim como o sétimo dia coroou a criagdo antiga, o
primeiro dia da semana inaugura a nova criagdo em Cristo, o novo Addo. A Pascoa, que ocorre no
“oitavo dia” simbdlico, ¢ o cumprimento definitivo do repouso divino: em Cristo ressuscitado, a
humanidade entra no descanso eterno de Deus. Sdo Jodo Paulo II, na Dies Domini, escreve que “o
domingo ¢ o verdadeiro cumprimento do sabado, pois nele se realiza o descanso de Deus na
comunhdo com a humanidade redimida”. Portanto, a teologia do sétimo dia ultrapassa o tempo
historico e projeta-se na eternidade: o repouso de Deus € o destino ltimo de toda a criagao.

A contemplagdo da obra perfeita ¢ também um chamado a espiritualidade. O homem,
criado a imagem de Deus, ¢ convidado a participar da atitude divina de contemplar e amar o mundo
criado. Contemplar, na tradicdo cristd, ndo ¢ apenas observar, mas reconhecer a presenca de Deus
em todas as coisas. E ver com os olhos do coragdo, como ensina Sdo Gregério Magno: “A
verdadeira contemplacdo ¢ ver o Criador em cada criatura”. O repouso sabdtico €, portanto, um
estado de alma, uma disposi¢do interior que permite ao ser humano reencontrar o sentido da
existéncia, o equilibrio entre trabalho e adoragdo, agao e siléncio.

O descanso de Deus ¢ também um modelo de santificagdo. Quando o Génesis afirma que
“Deus abengoou o sétimo dia e o santificou” (Gn 2,3), ensina que o tempo, assim como 0 espaco,
pode ser consagrado. O homem, ao reservar momentos para o louvor e a gratiddo, participa da

santidade divina.
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Na espiritualidade catdlica, essa santificacdo do tempo se manifesta nas celebragdes
litargicas, na oracdo e na vivéncia dos sacramentos, que sao antecipagdes do descanso eterno
prometido por Cristo. O repouso, assim entendido, ndo ¢ mera pausa, mas comunhdo com o ritmo
divino da criagdo — um eco da harmonia original perdida pelo pecado e restaurada pela graca.

Além disso, o repouso do sétimo dia possui uma dimensao escatologica. Ele aponta para o
fim dos tempos, quando toda a criagdo sera transfigurada e Deus serd “tudo em todos” (1Cor
15,28). O autor da Carta aos Hebreus recorda que “resta um repouso sabatico para o povo de Deus”
(Hb 4,9), e esse repouso € a participacdo eterna na gloria divina. Assim, o sétimo dia ¢ uma profecia
da eternidade: o tempo se cumpre quando a criagdo, reconciliada com o Criador, entra no descanso
definitivo do amor trinitario.

Contemplar o repouso de Deus €, portanto, aprender o sentido mais profundo da existéncia.
O mundo foi criado ndo apenas para ser habitado, mas para ser contemplado; ndo apenas para ser
usado, mas para conduzir o homem a comunhao com o Criador. Cada p6r do sol, cada siléncio da
natureza, cada momento de paz é um convite a participar desse repouso divino. E o chamado a
reconhecer que a verdadeira perfeicdo da criacdo ndo estd apenas em sua beleza visivel, mas na
presencga invisivel de Deus que tudo sustenta.

Assim, o repouso do sétimo dia encerra a criagdo com uma promessa: a de que todo o
cosmos, toda a historia e toda a vida humana tendem a um fim tltimo — o repouso em Deus. A
contemplagdo da obra perfeita ¢, portanto, o ponto culminante da fé e da razdo, da historia e da
eternidade. E 0 momento em que o Criador e a criatura se encontram no amor, e 0 universo inteiro

torna-se cantico de louvor, repousando na paz de seu Autor.

7 — Conclusoes

O primeiro capitulo do livro do Génesis apresenta-se como uma verdadeira obra-prima da
revelagdo divina, onde se revela a perfeicao da criacdo e a sabedoria do Criador. A narrativa, apesar
de composta em linguagem humana e inserida em um contexto historico-cultural especifico,
transcende seu tempo e oferece a fé catolica ensinamentos profundos sobre a origem do universo,
o lugar do homem na criacdo e o relacionamento entre Deus e Suas criaturas. Cada ato criador ¢
marcado por ordem, proposito e bondade, evidenciando que o mundo ndo surge do acaso ou do
conflito, mas do amor livre e intencional de Deus. A repeticao solene de “E Deus viu que era bom”
confirma que toda a criagdo reflete a perfeicdo e a harmonia do Criador, estabelecendo desde o

inicio um cosmos ordenado, belo e digno de contemplacao.
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O ser humano, criado a imagem e semelhanca de Deus, ¢ apresentado como o apice da obra
criadora. Dotado de razdo, liberdade e capacidade de amar, ele ¢ chamado a ser guardido da
criagdo, responsavel por cultivar e proteger o universo em nome do Criador. Essa vocacdo revela
a intima relagdo entre dignidade e responsabilidade: a imagem de Deus ndo ¢ apenas um titulo
honorifico, mas um convite a vida em comunhao, a pratica do cuidado e ao exercicio da justica e
do amor. O homem e a mulher sdo, assim, ndo apenas frutos da criacdo, mas também seus
intérpretes e mediadores, capazes de transformar o mundo em espago de louvor e adoragao.

A criacdo também revela o amor trinitario de Deus. O didlogo intratrinitario sugerido no
plural “facamos o homem” e o sopro vivificador que anima o ser humano indicam a presenca
dinamica do Pai, do Filho e do Espirito Santo na obra criadora. Cada criatura, desde o menor
elemento até a complexidade do cosmos, é expressao do amor que flui eternamente da Trindade.
A contemplagdo da criagdo, portanto, ¢ contemplagdo da prépria vida de Deus, e a participacao
humana nesse louvor torna-se uma dimensdo espiritual essencial da existéncia. O repouso do
sétimo dia coroou essa obra com um gesto de comunhao e plenitude, sinalizando que toda a criagdao
¢ destinada ao descanso, a contemplacdo e a glorificagdo do Criador.

Além disso, o capitulo 1 do Génesis ensina que a perfeicdo da criacdo ndo se limita a
harmonia fisica ou estética do universo, mas abrange o aspecto espiritual e moral. A criagdo ¢ boa,
bela e ordenada, mas sua plenitude se realiza quando o homem reconhece a presenca de Deus,
cultiva o mundo com responsabilidade e participa do louvor continuo que ressoa em todas as
coisas.

Esse ensinamento conecta o relato da criagdo a vida devocional e a espiritualidade pratica:
admirar, cuidar e agradecer a criagdo ¢, ao mesmo tempo, reconhecer a gloria de Deus e colaborar
com Sua obra.

Em sintese, o primeiro capitulo do Génesis apresenta uma visdo integradora da criacao:
Deus ¢ o Criador soberano e amoroso, o universo ¢ bom e ordenado, o homem ¢ imagem e guardido
da criacdo, e toda a obra reflete a presenca e o amor da Trindade. Essa leitura combina dimensao
historica, reflexdo teoldgica e espiritualidade devocional, oferecendo a fé catolica uma
compreensao profunda da origem do mundo, da dignidade humana e do chamado a comunhao com
Deus.

Ao contemplar a cria¢do e ao reconhecer sua perfeicdo, o homem € convidado a entrar no
ritmo divino do louvor, da gratidao e do cuidado, refletindo assim a imagem de Deus e participando

do plano eterno de amor que deu origem a todas as coisas.
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Resumo

A Carta de Sdo Paulo a Filemom, embora seja o mais breve dos escritos paulinos, revela uma
profundidade teoldgica e espiritual singular, sendo uma sintese viva do Evangelho de Cristo. Este artigo
realiza uma analise integral dessa epistola sob a oOtica da Igreja Catdlica Apostdlica Romana,
considerando seus aspectos histdricos, literdrios, teologicos e espirituais a luz da Tradicdo e do
Magistério. Partindo do contexto da comunidade cristd primitiva e da pratica da escraviddo no mundo
greco-romano, o estudo evidencia o modo como Sao Paulo, inspirado pelo Espirito Santo, transforma
uma questao pessoal em um ensinamento universal sobre o perdao, a caridade e a reconciliagao.

A carta ¢ interpretada como um testemunho da fraternidade cristd e do poder transformador da graca. Na
relacdo entre Paulo, Filemom e Onésimo, a teologia catélica reconhece um icone da propria dindmica da
salvacdo: o apostolo atua como mediador, imagem de Cristo Redentor; o senhor é convidado a conversao
do coragdo; e o escravo, redimido, ¢ reintegrado como irmao. Essa dimensao teologica ¢ confirmada pela
Doutrina Social da Igreja, que proclama a dignidade inalienavel de toda pessoa humana, criada a imagem
de Deus e chamada a comunhao.

Além de seu valor moral, a epistola expressa a espiritualidade da caridade como esséncia da vida crista.
Em conformidade com os ensinamentos do Concilio Vaticano Il (Gaudium et Spes), de Bento XVI (Deus
Caritas Est) e do Papa Francisco (Fratelli Tutti), a carta é apresentada como modelo de reconciliagao,
lembrando que o amor, vivido em Cristo, ¢ a forca capaz de superar divisdes, restaurar relagdes e
transformar estruturas injustas.

Por fim, a Carta a Filemom ¢ reafirmada como um testemunho perene da liberdade e da fraternidade
cristds, um texto que ultrapassa o tempo histérico e se dirige a cada crente de todas as épocas. Nela, o
Evangelho se torna concreto e pessoal: o perddo substitui o poder, a caridade vence a lei, e a graca
restaura a dignidade humana.

Assim, este estudo demonstra que, na perspectiva da Igreja Catolica, a epistola de Filemom ¢ um convite
permanente a conversao interior € a vivéncia da comunhao fraterna como expressdo auténtica da fé em

Jesus Cristo.
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Abstract

The Epistle of Saint Paul to Philemon, despite being the shortest of Paul’s letters, reveals a unique
theological and spiritual depth, serving as a living synthesis of the Gospel of Christ. This article presents
a comprehensive analysis of the epistle from the perspective of the Catholic Apostolic Roman Church,
considering its historical, literary, theological, and spiritual aspects in light of Tradition and Magisterium.
Beginning with the context of the early Christian community and the practice of slavery in the Greco-
Roman world, the study highlights how Saint Paul, inspired by the Holy Spirit, transforms a personal
matter into a universal teaching on forgiveness, charity, and reconciliation.

The letter is interpreted as a testimony of Christian fraternity and the transformative power of grace. In
the relationship among Paul, Philemon, and Onesimus, Catholic theology sees an icon of salvation itself:
the apostle acts as mediator, reflecting Christ the Redeemer; the master is called to conversion of heart;
and the slave, redeemed, is reintegrated as a beloved brother. This theological dimension aligns with the
Church’s Social Doctrine, affirming the inalienable dignity of every human being, created in the image
of God and called to communion.

Beyond its moral value, the epistle expresses the spirituality of charity as the essence of Christian life. In
accordance with the teachings of the Second Vatican Council (Gaudium et Spes), Pope Benedict XVI
(Deus Caritas Est), and Pope Francis (Fratelli Tutti), the letter is presented as a model of reconciliation,
reminding that love in Christ is the power capable of overcoming divisions, restoring relationships, and
transforming unjust structures.

Finally, the Letter to Philemon is affirmed as a timeless witness to Christian freedom and fraternity, a
text that transcends historical context and speaks to every believer. In it, the Gospel becomes concrete
and personal: forgiveness replaces power, charity triumphs over law, and grace restores human dignity.
From the Catholic perspective, this epistle is a permanent call to interior conversion and the practice of

fraternal communion as the authentic expression of faith in Jesus Christ.

1 — Introducao

Entre os escritos paulinos que compdem o Novo Testamento, a Carta a Filemom se destaca por
sua brevidade e, ao mesmo tempo, por sua profundidade espiritual e teologica. Trata-se de um pequeno
bilhete pessoal, composto de apenas vinte e cinco versiculos, mas que revela uma das expressdes mais
belas da vivéncia crista da fraternidade, da reconciliacdo e do amor. Nela, Sdo Paulo, ja idoso e
prisioneiro por causa de Cristo, escreve a Filemom, um cristdo de Colossos, intercedendo em favor de

Onésimo, um escravo fugitivo que havia se convertido ao Evangelho. O tom intimo e afetuoso da carta
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contrasta com o rigor das relagdes sociais do mundo antigo, expondo a forga revolucionaria do Evangelho
e a transformagdo que a fé em Cristo opera nas estruturas humanas.

O contexto historico dessa correspondéncia € essencial para compreendé-la em profundidade. No
primeiro século da era crista, o Império Romano estava alicercado em um sistema social fortemente
hierarquizado, no qual a escravidao era uma realidade amplamente aceita e legalmente reconhecida. A
vida de um escravo ndo tinha, aos olhos da sociedade, o mesmo valor que a de um homem livre. Contudo,
¢ justamente nesse cendrio que Paulo escreve sua carta — ndao como um politico, legislador ou
reformador social, mas como um apostolo que anuncia a liberdade interior concedida por Cristo. A
mensagem paulina ndo nasce de um discurso ideologico, mas de uma experiéncia de fé viva, que
reconhece em cada ser humano a imagem e semelhanca de Deus.

A Igreja Catolica, ao longo dos séculos, tem visto nessa carta um reflexo luminoso da dignidade
da pessoa humana e do poder reconciliador da graga divina. Como ensina o Catecismo da Igreja Catdlica
(§1934), “criadas a imagem do unico Deus e dotadas de uma mesma alma racional, todas as pessoas tém
a mesma natureza e a mesma origem. Redimidas pelo sacrificio de Cristo, todas sdo chamadas a participar
da mesma bem-aventurancga divina.” Essa afirmacao teologica ecoa diretamente a mensagem da carta: o
Evangelho destroi as barreiras que separam senhores e servos, ricos e pobres, livres e cativos, e inaugura
uma nova fraternidade fundada em Cristo. Paulo, ao rogar por Onésimo, ndo o apresenta como um
escravo a ser punido, mas como “um irmdo amado, especialmente para mim, e quanto mais para ti, tanto
na carne como no Senhor” (Fm 1,16).

Do ponto de vista teoldgico, a carta ¢ uma epistola de reconciliacdo, onde Paulo atua como
mediador — figura que antecipa e reflete o proprio Cristo, inico mediador entre Deus e os homens (cf.
ITm 2,5). Assim como Cristo intercede pela humanidade junto ao Pai, Paulo intercede pelo irmao
pecador junto ao seu antigo senhor. Ha, portanto, uma dimensao cristologica profunda na atitude do
apostolo: a de fazer-se pontifice, isto €, “construtor de pontes”, entre dois coragdes feridos, restaurando
a comunhdo que o pecado havia rompido. Nessa perspectiva, o gesto de Paulo adquire um significado
sacramental — ele encarna o amor redentor que reconcilia e liberta.

Sob a dtica histdrica e espiritual, a Carta a Filemom transcende seu tempo e contexto. Ela nao
apenas denuncia silenciosamente a injustica da escravidao, mas propde um caminho de conversao interior
que se traduz em transformagao social. O cristianismo nascente ndo buscava a revolugdo pela forga, mas
pela caridade. E € nesse espirito que Paulo apela a Filemom: ndo por imposi¢ao, mas por amor. A
liberdade crista, portanto, ndo € apenas juridica ou externa, mas espiritual — ¢ a liberdade dos filhos de

Deus (cf. Rm 8,21), que nasce da comunhdo com Cristo e do amor ao proximo.
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A luz da teologia catolica, essa carta revela a intima ligagdo entre fé e obras, entre doutrina e vida
concreta. Ela encarna o mandamento novo de Jesus — “amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo
13,34) — e recorda a Igreja de todos os tempos que a verdadeira conversdao se manifesta na pratica da
caridade. O Papa Francisco, em sua enciclica Fratelli Tutti (n. 85), recorda que “a fé¢ enche de motivagdes
inéditas o reconhecimento do outro como irmio”. E exatamente essa fé que move Paulo, e que continua
a inspirar os cristdos a enxergarem, em cada pessoa, um filho de Deus € um irmao em Cristo.

Dessa forma, o presente artigo se propde a analisar a Carta a Filemom sob a 6tica teologica da
Igreja Catdlica Apostolica Romana, buscando compreender sua mensagem central — o amor que
reconcilia e transforma — a luz da tradigdo da fé, dos escritos patristicos e do magistério da Igreja. Trata-
se de uma reflexdo que integra o olhar historico e o espiritual, o humano e o divino, o passado ¢ a
atualidade. Em cada linha dessa breve epistola, a Igreja encontra um testemunho da forca do Evangelho,
capaz de romper as correntes da opressdo e instaurar uma nova ordem de fraternidade, justica e amor,

onde todos sdo reconhecidos como irmaos e filhos de um mesmo Pai.

2 — Contexto Historico e Social

A compreensdo plena da Carta a Filemom exige uma imersdo no contexto histérico, cultural e
espiritual em que ela foi escrita. Por volta dos anos 60—62 d.C., Sdo Paulo encontrava-se prisioneiro,
provavelmente em Roma, aguardando o desfecho de seu processo diante do imperador. Mesmo privado
de sua liberdade fisica, o apostolo mantinha a alma livre e o coracdo ardente pelo Evangelho. Foi nesse
periodo de confinamento que ele escreveu algumas de suas cartas mais pessoais € comoventes — entre
elas, a que dirige a Filemom, um cristdao de posicao social respeitavel que vivia na cidade de Colossos,
na Frigia, regido da atual Turquia.

A sociedade romana do primeiro século era estruturada sobre rigidas hierarquias e fortemente
marcada pela instituicdo da escravidao. Calcula-se que, nas grandes cidades do império, até um terco da
populacdo fosse composta por escravos. Eram homens e mulheres reduzidos a condi¢ao de propriedade,
sem direitos proprios, submetidos ao dominio absoluto de seus senhores. O sistema econdmico,
doméstico e produtivo dependia fortemente desse regime, que era considerado natural e legal. Nao se
tratava apenas de um aspecto econdmico, mas também de uma expressao de status e poder social.

E nesse ambiente que surge Onésimo, o personagem central da carta, cuja histéria representa a
tensdo entre as antigas estruturas sociais € a nova visao cristd da dignidade humana. Onésimo era um
escravo pertencente a Filemom que, em circunstancias ndo totalmente esclarecidas, fugira de sua casa e
encontrara Paulo durante seu cativeiro. Ao ouvir o anincio do Evangelho, converteu-se sinceramente e

tornou-se colaborador do apdstolo. Em um gesto de profunda fé e coragem, Paulo decide enviad-lo de
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volta ao seu senhor, levando consigo uma carta de recomendagao e stplica. Esse gesto, aparentemente
simples, traz consigo uma revolugdo espiritual e moral: o apdstolo pede a Filemom que receba Onésimo
ndo mais como servo, mas “como irmao amado no Senhor” (Fm 1,16).

O pedido de Paulo, quando lido a luz da sociedade romana, adquire um peso extraordinario. A
fuga de um escravo era um crime grave, punido muitas vezes com a morte. No entanto, Paulo ndo ignora
a lei civil, mas a transcende pelo Evangelho. Ele ndo propde a abolicdo imediata da escraviddo como
instituigdo — o que seria impensavel dentro da estrutura social de seu tempo —, mas semeia o principio
espiritual que, ao longo dos séculos, viria a minar e finalmente destruir a propria logica da escravidao.
Em Onésimo, o apdstolo vé ndo um instrumento, mas um homem redimido, portador da imagem divina.
Essa ¢ a revolucgao silenciosa do cristianismo: transformar as relacdes humanas desde dentro, pelo amor.

Sob a dtica teoldgica da Igreja Catdlica, o gesto de Paulo ¢ uma antecipacdo concreta da doutrina
que mais tarde seria plenamente desenvolvida na Doutrina Social da Igreja. Como ensina o Catecismo
da Igreja Catolica (§1935), “todas as pessoas gozam de igual dignidade e de direitos fundamentais que
derivam de sua origem e destino em Deus”. Essa verdade, ainda que ndo formulada em linguagem
juridica na época de Paulo, ja estava presente na esséncia do Evangelho. A nova fraternidade crista ndo
se impde pela for¢a, mas se manifesta como dom do Espirito, que torna todos os crentes membros de um
0 corpo (cf. 1Cor 12,12-13).

A mensagem contida na carta, portanto, nao se limita a reconciliagdo entre dois individuos, mas
simboliza a reconciliacdo universal operada por Cristo. No mundo antigo, em que o valor da pessoa era
determinado pela sua condicao social, o cristianismo proclamava algo impensavel: a igualdade de todos
diante de Deus. Essa convic¢ao levou os primeiros cristdos a formar comunidades onde escravos e
senhores, judeus e gentios, homens e mulheres podiam partilhar a mesma mesa € 0 mesmo pao
eucaristico. Era o inicio de uma nova humanidade, fundada na graga.

A teologia patristica reconheceu desde cedo a dimensao transformadora dessa epistola. Sdo Jodo
Criséstomo, em suas homilias sobre Filemom, observou que Paulo, “ao ndo ordenar, mas suplicar, educa
Filemom pela mansiddo, ensinando-lhe que o amor ¢ mais poderoso que o mandamento”. J& Santo
Agostinho, em suas reflexdes sobre as cartas paulinas, via na atitude do apdstolo o reflexo da caridade
perfeita, que ndo busca impor, mas persuadir pelo Espirito. Esses testemunhos da tradicdo confirmam
que a carta ndo ¢ apenas um documento pastoral, mas uma verdadeira licao de teologia moral crista.

Do ponto de vista espiritual, o contexto historico ilumina também o contraste entre as prisoes
humanas e a liberdade interior que vem de Cristo. Paulo, o prisioneiro, intercede por Onésimo, o escravo

fugitivo — e, paradoxalmente, € o prisioneiro que age com liberdade e autoridade, enquanto o homem
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livre ¢ convidado a libertar-se do orgulho e da rigidez social. A carta, assim, ndo fala apenas de um fato
historico, mas de um mistério espiritual: a libertacdo que o Evangelho opera nos coragdes.

A forga transformadora da mensagem paulina atravessou os séculos e inspirou a Igreja em sua
missao de defesa da dignidade humana. Documentos como a enciclica Fratelli Tutti (n. 22) recordam que
“a fé cristd reconhece no outro um irmao que deve ser amado, ndo porque seja util, mas porque ¢ filho
do mesmo Pai”. Essa verdade, ja intuida no didlogo entre Paulo, Filemom e Onésimo, permanece viva
como fundamento da fraternidade cristd e da esperanca de uma sociedade mais justa e reconciliada.

Assim, compreender o contexto historico e social da Carta a Filemom ndo ¢ apenas um exercicio
de erudigdo, mas um caminho de fé. E reconhecer como, em meio as realidades humanas mais duras, a
graca de Deus age silenciosamente, transformando coragdes e inaugurando um mundo novo — um

mundo onde cada pessoa € vista ndo pela sua condi¢do, mas pelo amor com que ¢ acolhida em Cristo.

3 — Estrutura e Conteudo Teologico da Carta

A Carta a Filemom, embora breve, possui uma estrutura literaria e teoldgica notavelmente rica.
Em apenas vinte e cinco versiculos, Sdo Paulo desenvolve uma verdadeira obra-prima da caridade crista,
revelando como a fé se traduz em gestos concretos de amor, perdao e reconciliacdo. Escrita em tom
pessoal, afetuoso e profundamente espiritual, a epistola segue o formato tipico das cartas do mundo
greco-romano, mas ¢ permeada por uma dimensdo teoldgica que transcende o simples intercambio
epistolar.

Do ponto de vista literario, a carta pode ser dividida em quatro grandes se¢des: a saudagao inicial
(vv. 1-3), a agdo de gragas e intercessao (vv. 4—7), o pedido central em favor de Onésimo (vv. 8-20) e
as saudagoes finais (vv. 21-25). Essa estrutura, aparentemente simples, reflete uma intencionalidade
pastoral e espiritual muito profunda, em que cada parte revela um aspecto da teologia paulina do amor e
da comunhao.

Na saudacdo inicial, Paulo se apresenta como “prisioneiro de Cristo Jesus” (v. 1) — uma
designagdo que vai além de uma simples condi¢do fisica. Ao se identificar assim, ele declara que sua
vida esta totalmente entregue ao servico do Evangelho e que até o sofrimento se torna participacdo na
missdo redentora de Cristo. Essa autodefini¢do, de forte simbolismo cristologico, prepara o leitor para
compreender que a autoridade do apdstolo ndo se impde pelo poder, mas pelo testemunho. A saudacgio
se estende a Filemom, Apia e Arquipo, reconhecidos como membros ativos da Igreja doméstica que se
reune em sua casa. Aqui, a fé cristd aparece em sua dimensdo comunitaria: o lar se torna Igreja, e as

relacdes humanas se transformam em lugar de comunhao.
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Em seguida, Paulo expressa sua agdo de gragas e intercessdo (vv. 4-7), elogiando Filemom pela
sua fé e caridade. O apodstolo reconhece nele um verdadeiro cooperador do Evangelho, cujo amor “tem
dado grande alegria e consolagdo, porque o coragdo dos santos foi reanimado por ti, irmao” (v. 7). Essa
passagem, além de preparar o terreno para o pedido que vird, ilustra a pedagogia espiritual de Paulo:
antes de exortar, ele reconhece o bem e desperta no interlocutor o desejo de corresponder ainda mais
plenamente a graga divina. A teologia catolica reconhece nesse gesto a caridade pastoral que orienta toda
a missao da Igreja — uma caridade que corrige e exorta com ternura, sem impor-se pela forga.

O coracao da carta encontra-se nos versiculos 8 a 20, onde Paulo faz seu apelo em favor de
Onésimo. A forga retorica e espiritual desse trecho € notavel. Paulo poderia “ordenar em nome de Cristo”
(v. 8), mas escolhe “suplicar por amor” (v. 9). Nesse gesto, ele encarna a propria atitude de Cristo
Redentor, que ndo impde a salvagdo, mas a oferece com amor. O apdstolo apresenta Onésimo como “meu
filho que gerei nas prisdes” (v. 10), revelando o vinculo espiritual que une os cristdos na graca batismal.
A transformacao de Onésimo ¢ fruto da evangelizag¢do e da misericordia: de escravo fugitivo, ele se torna
irmao em Cristo.

A dimensao teoldgica dessa intercessao ¢ profunda. Paulo ndo apenas intercede — ele se oferece
pessoalmente como fiador da reconciliagdo: “Se ele te fez algum dano ou te deve algo, pde isso na minha
conta. Eu, Paulo, escrevo de proprio punho: eu pagarei” (vv. 18—19). Aqui se revela um dos simbolos
mais belos da economia da salvagdo: o apostolo age como mediador, prefigurando o proprio Cristo, que
tomou sobre si a divida da humanidade e a pagou com seu sangue. A intercessao de Paulo ¢ uma imagem
viva da redencdo cristd, na qual o amor substitui a justica estrita e a graga supera o rigor da lei.

Nesse sentido, a carta ilustra de forma sublime o que o Catecismo da Igreja Catolica (§2840)
ensina sobre o perdao: “Nada ¢ tdo conforme a natureza do coragdo cristdo quanto perdoar o outro, como
Deus nos perdoou.” O gesto de Paulo ndo ¢ apenas diploméatico, mas profundamente espiritual — ¢ um
testemunho da caridade teologal, que transforma as relagdes humanas a imagem da misericordia divina.

Por fim, nos versiculos 21 a 25, Paulo encerra a carta com uma saudacao fraterna e uma béncao.
Ele manifesta confianga em Filemom, afirmando: “Escrevo-te certo da tua obediéncia, sabendo que farés
ainda mais do que peco” (v. 21). Essa frase encerra o texto com um tom de esperanga e fé na graga
atuante. O apostolo confia que a caridade inspirada pelo Espirito Santo serd capaz de realizar o impossivel
— transformar a relagdo entre senhor e escravo em fraternidade plena.

A leitura catolica da Carta a Filemom vé€, portanto, nessa breve epistola, um microcosmo da
teologia paulina e da espiritualidade crista. Nela se entrelagcam os grandes temas da fé: a comunhao dos

santos, o perddo, a mediagdo redentora e a dignidade do ser humano recriado em Cristo. O apelo de Paulo
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transcende o caso individual de Onésimo e Filemom, tornando-se um chamado universal a conversdo e
a misericordia.

Do ponto de vista espiritual, a carta ¢ também um icone da vida e da missao da Igreja. Assim
como Paulo intercede entre Filemom e Onésimo, a Igreja ¢ chamada a ser mediadora de reconciliagao
entre Deus e a humanidade. Em cada sacramento, especialmente na Peniténcia e na Eucaristia, essa
mediagdo se atualiza: o pecador ¢ acolhido, perdoado e reintegrado a comunhao. Como ensina o Papa
Bento XVI em Deus Caritas Est (n. 12), “0 amor de Deus e o amor ao proximo sao inseparaveis: ambos
sa0 um s6 mandamento.”

Em sintese, a estrutura da Carta a Filemom reflete a propria estrutura da vida crista: inicia com a
graga, passa pela conversdo e culmina na comunhdo. Cada parte da carta ¢ uma etapa desse itinerario
espiritual, que conduz da separacao a reconciliagdo, da escravidao a liberdade, do amor humano ao amor
divino. Essa €, em tltima anélise, a teologia viva que Paulo comunica em poucas linhas — e que a Igreja

continua a proclamar como mensagem eterna do Evangelho.

4 — A Mensagem Teoldgica Central da Carta a Filemom

A Carta a Filemom revela, de forma concentrada e exemplar, a esséncia do Evangelho vivido: o
poder transformador da graga de Cristo que renova as relagdes humanas e cria uma nova fraternidade.
Trata-se de um texto em que a teologia e a vida se entrelagam — um verdadeiro “Evangelho em
miniatura”, como o definiram diversos exegetas catolicos. O breve escrito paulino ndo contém doutrinas
abstratas, mas apresenta a aplicagdo concreta da fé crista nas realidades humanas mais delicadas, como
o perdao, a justica e a dignidade da pessoa.

A mensagem central dessa epistola € a reconciliacdo cristd, que tem sua fonte em Cristo Redentor.
Sao Paulo age como mediador entre Filemom e Onésimo, do mesmo modo que Cristo ¢ o Mediador entre
Deus e os homens (1Tm 2,5). Essa analogia ndo ¢ apenas retorica, mas profundamente teologica. A
reconciliagdo proposta pelo apodstolo reflete a propria dindmica da salvacdo: o pecador ¢ acolhido,
regenerado e reintegrado a comunhdo pela graga. Paulo, ao interceder por Onésimo, expressa
sacramentalmente o mistério da redencao.

A teologia catolica reconhece nesse gesto um reflexo do ministério da Igreja. Assim como Paulo
intercede, a Igreja continua a missdo de Cristo mediando o perddo e a reconciliagdo através dos
sacramentos. No Sacramento da Peniténcia, o sacerdote age in persona Christi para reconciliar o pecador
com Deus e com a comunidade, ecoando o que o apostolo realizou espiritualmente entre Filemom e

Onésimo. O Catecismo da Igreja Catolica (§981) ensina: “O Senhor quis que a sua Igreja continuasse a
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obra de salvacdo e de reconciliagdo por meio do sacramento da Peniténcia.” A carta, portanto, antecipa
o agir pastoral da Igreja que, iluminada pela caridade, constrdi pontes onde o mundo ergue muros.

Outro ponto teoldgico central € a redencao da escravidao, entendida ndo apenas em sentido social,
mas espiritual. Ao declarar que Onésimo deve ser recebido “ndo mais como escravo, mas como irmao
muito amado” (Fm 16), Paulo introduz na histéria uma revolugao moral e espiritual que brota do coragdo
do Evangelho. A fé em Cristo ndo abole imediatamente as estruturas sociais do Império Romano, mas as
transcende pela conversdo interior. Em Cristo, todos os batizados sdo irmaos; as distingdes de classe,
etnia ou condicao juridica perdem seu valor absoluto diante da nova criagdo inaugurada pela graga (cf.
Gl 3,28).

A Igreja Catdlica, ao longo dos séculos, reconheceu na Carta a Filemom um dos fundamentos
biblicos da dignidade humana. O Concilio Vaticano II, na Constitui¢do Gaudium et Spes (n. 29), declara:
“Todos os homens sdo iguais por natureza e dignidade. Toda forma de discrimina¢do baseada em sexo,
raca, condi¢do social ou religido deve ser superada.” Essa visdo encontra em Filemom um testemunho
primitivo e luminoso: a fé em Cristo destréi a 16gica da dominagdo e instaura a légica do amor. O pedido
de Paulo ndo ¢ uma exigéncia juridica, mas um apelo a consciéncia iluminada pela graca.

Ha ainda uma dimensdo profundamente cristologica na mensagem da carta. O amor e o perdao
ndo sdo simples virtudes humanas, mas expressdes da vida de Cristo em nds. Ao se oferecer para assumir
a divida de Onésimo, Paulo manifesta o mistério da substituicao redentora: o justo que toma sobre si a
culpa do outro, imagem do proprio Cristo, que “se fez pecado por n6s” (2Cor 5,21). Esse gesto sintetiza
a logica da salvagdo — o amor que se faz responsavel pelo irmdo. O Papa Bento X VI, em sua Audiéncia
Geral de 16 de novembro de 2006, explicou que a carta “mostra de modo concreto como a fé crista se
traduz em gestos de amor que transformam as relagcdes humanas desde dentro”.

Do ponto de vista espiritual, a carta ensina que o verdadeiro discipulo de Cristo ¢ aquele que age
movido pela caridade. Paulo ndo impde sua autoridade apostolica; ele persuade pelo amor. Essa atitude
pastoral ¢ reflexo da pedagogia divina: Deus ndo forca a conversao, mas convida a liberdade do coragao.
Como ensina o Catecismo (§160), “Deus chama o homem a servi-lo em espirito e verdade; este chamado
nao for¢ca 0 homem — pois a resposta deve ser livre.” Assim também Paulo age, respeitando a liberdade
de Filemom, confiando que o Espirito Santo inspirara a decisdo correta.

A carta traz, portanto, uma mensagem atemporal sobre a transformacdo das relagdes humanas
pela fé. A antiga relacdo de senhor e escravo € convertida em fraternidade cristd, sinal da nova
humanidade nascida do Evangelho. Essa realidade ¢ também o fundamento da doutrina social da Igreja,

que tem na dignidade da pessoa e na caridade crista suas colunas principais. A Enciclica Fratelli Tutti
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do Papa Francisco (2020) retoma essa mesma perspectiva ao afirmar que “a fé enche de motivagdes
novas o reconhecimento do outro como irmao” (n. 85).

Em tltima instancia, a mensagem da Carta a Filemom ¢ a proclamacao de que a graca de Cristo
¢ capaz de redimir toda forma de escraviddo — exterior ou interior — e de fazer nascer uma comunidade
reconciliada no amor. A Igreja, como continuadora da missdo apostolica, ¢ chamada a viver essa
reconciliacdo em seu seio e a testemunhd-la ao mundo. A carta ¢, assim, um espelho do que deve ser cada
comunidade crista: lugar de acolhimento, perdao e fraternidade.

A forga teoldgica dessa pequena epistola reside precisamente em sua simplicidade. Em poucas
linhas, Sao Paulo mostra o que significa viver o Evangelho em plenitude: renunciar a logica da
dominagdo e abragar a légica da cruz, onde o amor vence o egoismo e a justica é consumada na

misericordia.

5 — Interpretacao sob a otica da Igreja Catdlica Apostolica Romana

A leitura da Carta de Sao Paulo a Filemom sob a dtica da Igreja Catolica Apostolica Romana
revela uma riqueza teoldgica e espiritual que ultrapassa a aparente simplicidade do texto. A Igreja vé
nessa epistola ndo apenas um documento histoérico, mas um testemunho vivo da caridade evangélica e
um modelo de reconciliag@o cristd. Desde os primeiros séculos, os Padres da Igreja reconheceram na
carta um reflexo do proprio mistério da salvagdo — um pequeno espelho do amor de Cristo, que redime,
reconcilia e eleva o homem a dignidade de filho de Deus.

A tradigdo patristica oferece uma das mais belas interpretagdes dessa carta. Santo Agostinho, em
seus Sermoes sobre as Cartas Paulinas, afirmava que Paulo age aqui como “um mediador da graga”,
fazendo-se “servo para que o servo se torne livre em Cristo”. Para o Doutor da Igreja, a atitude de Paulo
¢ uma imagem da acdo divina: o apostolo, movido pela caridade, intercede entre dois irmaos feridos pela
injustica humana, tornando-se ponte de comunhdo — do mesmo modo que Cristo ¢ a ponte entre a
humanidade e o Pai. Essa dimensao mediadora da carta é o cerne da teologia catolica da reconciliagdo,
em que o amor divino se manifesta através de mediacdes humanas.

Sao Jodo Criso6stomo, por sua vez, em suas Homilias sobre Filemom, observava que a carta ¢
“uma obra-prima da persuasdo cristd”, pois Paulo ndo ordena, mas suplica; ndo impde, mas implora em
nome do amor. Esse detalhe, aparentemente pequeno, ¢ teologicamente grandioso: mostra que a graga
respeita a liberdade humana e que a verdadeira autoridade na Igreja se exerce no amor. Para Crisdéstomo,
a forca do Evangelho ndo esta na coer¢ao, mas na transformacao interior que o Espirito Santo realiza no
coragdo dos fiéis. Essa leitura foi mais tarde assumida pela teologia catolica, que reconhece na liberdade

humana o espaco onde a graga opera — nao destruindo a vontade, mas elevando-a.
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No desenvolvimento da teologia catolica, a Carta a Filemom foi também interpretada como uma
expressdo da dignidade da pessoa humana, tema caro ao Magistério. O Concilio Vaticano II, na
Constituicao Gaudium et Spes (§29), afirma que “toda forma de discriminacao [...] deve ser superada,
pois € contraria ao designio de Deus”. Essa afirmag¢ao encontra eco direto na epistola paulina: em Cristo,
as distingdes entre senhor e escravo perdem sentido, pois todos sdo “irmaos muito amados”. Essa
fraternidade em Cristo ¢ o fundamento de toda a Doutrina Social da Igreja.

O Catecismo da Igreja Catolica, em seus §§1934—1938, desenvolve essa mesma doutrina,
afirmando que “todos os homens tém a mesma dignidade e sdo chamados a mesma bem-aventuranga” e
que “as diferengas entre as pessoas sdo parte do plano de Deus, mas exigem a solidariedade e a caridade”.
A carta a Filemom, sob essa 6tica, antecipa o principio catolico da solidariedade: Paulo nao apenas pede
justica, mas apela a comunh@o — a conversao do coracdo que reconhece no outro um irmao em Cristo.

Essa leitura foi aprofundada em tempos modernos por diversos pontifices. Sdo Jodo Paulo II, na
enciclica Redemptor Hominis (1979), declara que “o homem ¢ o caminho da Igreja”. A mensagem de
Filemom ilustra essa verdade: o cristianismo ndo se limita a preceitos morais ou rituais, mas transforma
radicalmente o modo como o ser humano se relaciona com o préximo. Ao acolher Onésimo, Filemom
ndo apenas pratica uma virtude individual, mas participa da nova criagcdo inaugurada pela cruz. O gesto
¢, portanto, sacramental no sentido mais profundo: sinal visivel de uma graga invisivel.

O Papa Bento XVI, em sua Audiéncia Geral de 16 de novembro de 2006, destacou a dimensao
eclesial dessa carta ao dizer: “O cristianismo nunca se imp0s por meio da for¢a externa, mas pela forca
interior da verdade.” Essa forca interior ¢ o amor que vem de Cristo e se expressa nas relacdes humanas
transformadas pela fé. Assim, a epistola ndo propde uma revolucao social violenta, mas uma revolucao
espiritual que muda o coragio do homem e, a partir dai, renova o mundo. E essa logica da transformagcio
interior que sustenta a agdo pastoral da Igreja ao longo dos séculos.

Na teologia contemporanea, o Papa Francisco, em sua enciclica Fratelli Tutti (2020), retoma o
espirito de Filemom ao reafirmar que “ninguém pode viver isolado; € preciso reconhecer e amar cada ser
humano como um irmao”. Essa visdo de fraternidade universal, que nasce do encontro com Cristo, ¢ a
mesma que Paulo anuncia a Filemom. O apelo paulino — “recebe-o como a mim mesmo” — € uma
antecipa¢do do mandamento evangélico de amar o préximo com 0 mesmo amor com que somos amados
por Deus. A Igreja 1€ nessa passagem uma sintese do Evangelho: o amor ¢ a medida de toda justiga e o
critério de toda verdadeira liberdade.

Sob a ¢tica catolica, a carta também ilumina a missdo pastoral da Igreja como mediadora da
reconciliacdo. Assim como Paulo intercede por Onésimo, a Igreja continua a interceder pelos pecadores,

convidando-os a conversdao e oferecendo-lhes a misericordia divina por meio dos sacramentos. O
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Sacramento da Reconciliagdo, especialmente, ¢ o espaco onde a experiéncia de Filemom e Onésimo se
renova continuamente: o homem ¢ acolhido por Deus ndo como servo, mas como filho amado,
reconciliado e reintegrado na comunhdo da Igreja. Como afirma o Catecismo (§1468): “O efeito do
sacramento da Peniténcia ¢ a reconciliagdo com Deus, que traz consigo o perdao dos pecados e a
reconciliacdo com a Igreja.”

Por fim, a interpretagdo catdlica da Carta a Filemom ensina que o Evangelho ¢ for¢ca que
transforma o mundo a partir do coragdo humano. A ¢ em Cristo nao anula a historia, mas a transfigura;
nao destroi as relacdes humanas, mas as purifica na caridade. O gesto de Paulo ¢, em si mesmo, uma
homilia viva sobre o poder do amor cristdio — amor que, vindo de Deus, faz do inimigo um irmao e do
escravo um homem livre. A Igreja, fiel a esse espirito, continua a proclamar que a verdadeira libertacao
nasce da conversao interior ¢ da comunhao em Cristo, “no qual ndo ha mais escravo nem livre, mas todos

sdo um s6” (Gl 3,28).

6 — Reflexio Espiritual: O Perdao e a Fraternidade Crista

A Carta a Filemom ¢, acima de tudo, um convite a vivéncia concreta do Evangelho. Em cada
linha, Sdo Paulo mostra que a fé ndo se limita a contemplag@o ou ao discurso teoldgico, mas deve se
encarnar em atitudes de amor e misericordia. Sua carta € um testemunho de que o cristianismo auténtico
nasce do coragdo reconciliado e se manifesta no perddo — essa virtude que, mais do que um gesto, ¢
uma transformacao interior operada pela graca divina.

A experiéncia espiritual que emerge dessa epistola ¢ a da fraternidade redimida. Em Cristo, as
antigas divisoes perdem o poder de ferir. Paulo, prisioneiro por amor a Cristo, escreve a Filemom como
irmao e intercede por Onésimo como pai espiritual. O lago que os une nao ¢ mais o da hierarquia social,
mas o da comunhdo no Espirito. Essa relacdo profundamente espiritual ¢ a expressdo daquilo que o
Catecismo da Igreja Catolica (§1829) define como perfei¢do da caridade: “A caridade ¢ a forma de todas
as virtudes. Ela inspira e ordena todas as outras virtudes; ¢ o vinculo da perfeigdo.”

O perdao, na teologia catodlica, € o ponto culminante dessa caridade. Ele ndo ¢ apenas a suspensao
de uma ofensa, mas a recriacdo da comunhdo perdida. Quando Paulo pede a Filemom que receba
Onésimo “ndo mais como escravo, mas como irmao muito amado” (Fm 16), ele esta pedindo que a fé
produza um milagre: que o coragdo humano se torne capaz de amar com o mesmo amor de Cristo. O
perdao €, portanto, uma participa¢ao na misericordia divina, uma abertura do coragao para que Deus ame
através de nos. Como ensina o Catecismo (§2842), “é¢ impossivel observar o mandamento do Senhor se
nio se deixa animar pelo seu amor. E o Espirito Santo que transforma o coragdo, tornando-o capaz de

perdoar como Deus.”
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A espiritualidade franciscana e a tradi¢cao dos santos da Igreja encontram nessa carta um reflexo
vivo do Evangelho em a¢do. Sao Jodo Paulo II, na sua homilia de 1983 em Assis, afirmou que “o perdao
¢ 0 nome novo do amor no mundo ferido”. A epistola a Filemom revela esse amor novo: um amor que
ndo julga, mas compreende; que ndo condena, mas reconcilia. Esse ¢ o amor cristdo — o amor
crucificado, que perdoa e redime.

Na vivéncia pessoal, a mensagem da carta ¢ também um apelo a conversao interior. Todo cristao
¢ chamado a reconhecer-se, em algum momento, como Onésimo — fugitivo, devedor, necessitado de
reconciliagcdo. E também como Filemom — chamado a abrir o coracdo e acolher aquele que o feriu.
Assim, o texto biblico transcende o contexto historico e se torna espelho da alma humana: em cada um
de nds, o Espirito Santo convida a unir o amor e o perdao, a transformar o ressentimento em compaixao
e a ferida em graga.

A fraternidade crista que Paulo anuncia € mais do que uma virtude social; ¢ um dom sobrenatural,
¢ o proprio Cristo que nos une como irmaos. A Igreja, ao longo dos séculos, tem ensinado que a
fraternidade ndo ¢ uma conquista humana, mas um fruto da graga que nos faz participar da vida trinitaria.

Como recorda o Papa Francisco na enciclica Fratelli Tutti (§85): “A fé enche de motivagdes
novas o reconhecimento do outro como irmao, porque cria comunhao universal.” O que Paulo vive e
propde em sua carta ¢ precisamente essa comunhdo — nao uma fraternidade idealizada, mas uma
comunhao real, nascida da cruz e sustentada pelo Espirito.

O perdao e a fraternidade sdo, portanto, os dois pilares espirituais dessa epistola. No gesto de
Paulo, que assume a divida de Onésimo, a Igreja reconhece um simbolo do amor redentor de Cristo. No
acolhimento esperado de Filemom, ela vé o retrato da alma que se abre a graca. E na figura de Onésimo,
redimido e reintegrado, contempla a humanidade inteira — libertada do pecado e acolhida pelo Pai. Essa
leitura espiritual conduz o fiel a contemplagdo do mistério pascal, no qual o perdio se torna o caminho
para a verdadeira liberdade.

Em um mundo marcado por divisdes, 6dios e indiferenca, a Carta a Filemom conserva uma
atualidade surpreendente. Ela lembra ao cristdo que a fé auténtica se prova na capacidade de reconciliar,
de reconstruir lagos e de reconhecer no outro a presenca de Cristo. O perddo, que € o apice da vida
espiritual, torna-se assim uma forma de evangeliza¢ao silenciosa — um testemunho vivo de que o amor
¢ mais forte do que qualquer ofensa.

No fim, o que Paulo escreve a Filemom ¢ o que Cristo continua a dizer a cada um de nos: “Recebe-
o como a mim mesmo.” (Fm 17). Receber o outro, perdoar o inimigo, acolher o irmao — € isso que
significa ser cristdo. A carta, embora breve, ¢ uma sintese luminosa da espiritualidade catolica: o amor

que se faz servico, o perdao que se faz comunhao, e a fraternidade que se faz testemunho.
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7 — Conclusées

A Carta a Filemom, embora seja o mais breve dos escritos paulinos, contém uma profundidade
teologica e espiritual que ultrapassa seu tamanho. Em poucas linhas, Sdo Paulo nos oferece uma
verdadeira pardbola viva do Evangelho: a historia de um escravo fugitivo, de um senhor convertido e de
um apostolo mediador torna-se o espelho da reconciliagdo universal realizada em Cristo. A Igreja
Catolica, ao longo dos séculos, tem reconhecido nesta epistola um dos testemunhos mais belos do poder
transformador da graca — a graca que nao apenas redime o homem diante de Deus, mas também o
reconcilia com o préximo € consigo mesmo.

Do ponto de vista teoldgico, a carta sintetiza o coragdo da fé cristd: em Cristo, a humanidade ¢
recriada. A antiga ordem baseada na dominagdo, na desigualdade e na separagao cede lugar a uma nova
comunhdo, fundada no amor e na fraternidade. Paulo, agindo como mediador, torna-se imagem viva de
Cristo Redentor — aquele que assume a culpa do outro para restitui-lo a liberdade. Filemom, por sua
vez, representa a alma cristd chamada a acolher o perdao e a viver a caridade. Onésimo ¢ o simbolo do
ser humano redimido pela graga, restituido a sua dignidade e reintegrado a comunhao dos santos.

A teologia catdlica reconhece que, nessa relagdo tripla — Paulo, Filemom e Onésimo — se
espelha o proprio mistério da Igreja. Assim como Paulo intercede, a Igreja ¢ mediadora da graca; como
Filemom, ela ¢ chamada a acolher e perdoar; e como Onésimo, ela ¢ a humanidade reconciliada que vive
da misericordia de Deus. Essa dindmica trinitaria de amor e comunhao reflete 0 modo como Deus age na
historia: ndo pela imposi¢ao, mas pela transformagao do coracao.

Do ponto de vista espiritual, a carta nos conduz ao centro da vida cristd — o perddo como
expressao suprema da caridade. O apelo de Paulo ndo se baseia na lei, mas no amor, porque sabe que
somente o amor tem o poder de libertar. Essa ¢ a mesma logica do Evangelho e o0 mesmo caminho que
Cristo prop0s aos seus discipulos: “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo 15,12). A Igreja vé
nesse texto uma licdo perene: o perdao € o gesto que mais aproxima o ser humano de Deus, porque € no
ato de perdoar que o homem participa do proprio amor divino.

A dimensao social e ética da carta também permanece atual. Em um mundo ainda marcado por
desigualdades e por novas formas de escraviddo — econdmicas, culturais e espirituais —, a mensagem
de Filemom ressoa como um chamado profético. A f¢ crista, conforme ensina o Concilio Vaticano I em
Gaudium et Spes (§29), exige que toda forma de discriminagdo e injustica seja superada em nome da
fraternidade que nasce do batismo. A comunhao que Paulo prega nao € utdpica, mas profundamente real:
ela se constroi no cotidiano, nos gestos simples de acolhimento, solidariedade e perdao.

A Igreja, fiel ao ensinamento dos apdstolos, continua a proclamar essa mesma verdade. Por meio

dos séculos, ela repete o apelo de Paulo: que os cristdos vivam a fé de modo encarnado, traduzindo-a em

Revista Eletrénica Peregrino da Esperanca - Volume 1 - n° 1 — 2025 - ISSN 3086-2256



i Peregrino da Esperanca e

obras de amor. O Papa Bento XVI, em Deus Caritas Est (§25), ensina que “a caridade ¢ a forma da vida
eclesial”, e o Papa Francisco, em Fratelli Tutti (§85), recorda que “a fé enche de motivagdes novas o
reconhecimento do outro como irmao”. Assim, a Carta a Filemom permanece viva no coragao da Igreja,
inspirando cada fiel a tornar-se instrumento da reconciliagdo e da paz.

Em sua dimensao mais profunda, a epistola ¢ um testemunho da liberdade crista. Onésimo, antes
escravo, encontra em Cristo uma liberdade que vai além das condi¢des externas; Filemom, antes senhor,
aprende a libertar-se do orgulho e da posse; Paulo, prisioneiro, ¢ o homem mais livre porque vive no
amor. Essa inversao paradoxal ¢ o sinal do Reino de Deus: o verdadeiro poder € o servico, a verdadeira
justica € a misericordia, e a verdadeira liberdade ¢ o amor.

Concluindo, a Carta a Filemom continua sendo, para a Igreja e para o mundo, uma mensagem de
esperanga ¢ transformagao. Ela mostra que o cristianismo ndo ¢ uma teoria moral, mas uma vida nova,
fundada na graga. Ao pedir a Filemom que receba Onésimo “como a si mesmo”, Paulo nos convida a
olhar o outro com os olhos de Cristo — a reconhecé-lo como irmao, imagem viva de Deus. Essa ¢ a
esséncia da teologia cristd e o nlcleo da espiritualidade catdlica: o amor que perdoa, reconcilia e
transforma o mundo.

Que cada leitor dessa carta — como Filemom — permita que o Evangelho toque o coracdo e o
conduza a comunhdo. Que cada um, como Paulo, se torne mediador de reconcilia¢do. E que todos, como
Onésimo, experimentem a alegria de serem recebidos ndo mais como servos, mas como irmaos muito

amados no Senhor.
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O Julgamento de Jesus Cristo: Maior Erro do Poder Judiciario
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“Ndo julgueis, para que ndo sejais julgados.” (Mateus 7:1)

Resumo

O presente artigo farda uma analise sobre o maior erro cometido pelo poder judicidrio, qual seja, o
julgamento e a morte de Jesus Cristo. mas pouquissimos deles por advogados ou juristas abordando os
seus aspectos legais. Pretende-se com essa pesquisa apresentar uma nova versao, baseando-se além dos
evangelhos, no direito romano e na lei judaica em vigéncia a época do julgamento, analisando-se
minuciosamente os pormenores do caso, langando uma nova luz sobre os fatos. Nenhum julgamento na
histdria teve consequéncias tao importantes ou suscitou tao profundas, decisivas e persistentes afirmagdoes
decorrentes de um grande erro do poder judiciario. Através de um minucioso estudo tentaremos
compreender a conduta da época e desnudar os motivos, para chegar assim a uma reconstru¢do dos
acontecimentos, nas circunstancias e com tais dramatis personae, que eles poderiam ter acontecido. Ao
longo deste trabalho serdo abordados temas sobre a cultura, a politica, a sociedade e a economia da
Palestina do século I no intuito de se poder decifrar Jesus, o homem judeu de Nazaré, o Jesus Historico

que emerge da interagdo do individuo e contexto.

Abstract

This article will analyze the greatest error committed by the judiciary: the trial and death of Jesus Christ.
While many have written about this event, very few have addressed its legal aspects from the perspective
of lawyers or legal scholars. This research aims to present a new perspective, based not only on the
Gospels, but also on Roman law and Jewish law in force at the time of the trial, meticulously analyzing
the details of the case and shedding new light on the facts. No trial in history has had such important
consequences or given rise to such profound, decisive, and persistent claims stemming from a major error
of the judiciary. Through a detailed study, we will attempt to understand the conduct of the time and
uncover the motives, thus arriving at a reconstruction of the events, in the circumstances and with the
dramatis personae, as they could have happened. Throughout this work, themes concerning the culture,
politics, society, and economy of Ist-century Palestine will be addressed in order to decipher Jesus, the
Jewish man from Nazareth, the Historical Jesus who emerges from the interaction of the individual and

context.
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1 - Introducio

Muitos livros foram escritos sobre o julgamento e a morte de Jesus Cristo, mas pouquissimos
deles por advogados ou juristas abordando os seus aspectos legais. Aqueles que o fizeram se basearam
somente nos relatos dos evangelhos, como se estes fossem fatos indiscutiveis.

Pretende-se com essa pesquisa apresentar uma nova versao, baseando-se além dos evangelhos,
no direito romano e na lei judaica em vigéncia a época do julgamento, analisando-se minuciosamente os
pormenores do caso, langando uma nova luz sobre os fatos.

Esse julgamento, que influenciou como nenhum outro a histéria da humanidade, despertou
durante muitos séculos um 6dio profundo ao povo judeu, 6dio esse que derivou em perseguicdes e
derramamento de sangue inocente.

A figura de Jesus Cristo ¢ uma das mais intrigantes, questionadas e controvertidas de todos os
tempos. Sem duvida alguma, a maior parte dos registros sobre Jesus Cristo estd na Biblia Sagrada, mas
ha mengdes feitas por historiadores e estudiosos judeus e nao judeus.

Ha quem insista que Jesus se restringiu a comunicar apenas uma mensagem religiosa, sem cunho
politico ou ideologico. Se compreendido dentro do contexto politico, econdmico e social do imperialismo
romano de sua época, sua pregacdo assumiria a expectativa da libertacao politica e social.

Segundo Hans KUNG (1976) Jesus revelou-se elemento provocador, de direita e de esquerda.
Sem cobertura de nenhum partido, e provocador em todos os partidos: o homem que estoura todos os
esquemas. ’

Jesus de Nazaré, um revolucionario social e politico dedicou sua vida a pregar uma mudanca
social na Palestina, dirigindo-se aos pobres camponeses € a outros oprimidos de seu tempo (CROSSAN,
1995), subjugados pelo dominio do Império Romano e de seus associados locais da elite judaica,
chamando-os para uma revolucdo que so teria sucesso se partisse da conscientizacdo da situagdo de
opressdo em que viviam.

Trata-se na verdade, de um fato surpreendente. Nenhum julgamento na historia da humanidade
teve consequéncias tdo importantes. Nenhum suscitou tdo profundas, decisivas e persistentes afirmagdes
decorrentes de um grande erro do poder judicidrio. Nenhum teve repercussoes que nada perderam de seu
impacto ou de sua atualidade, mesmo depois de decorridos mais de dois milénios. E nenhum foi tdo

amplamente e insatisfatoriamente relatado.

YUm génio, um heréi, um santo? Ele é de outra ordem: ao que parece mais préximo de Deus do que dos sacerdotes. Mais
livre do que os acetas. Moral do que os moralistas. Mais revolucionario do que os revolucionarios. Dificil de compreender
e quase impossivel de penetrar por inimigos e amigos. Jesus é diferente. Jesus ndo foi criado na corte como Moisés, ndo era
filho do rei como Buda. Nem foi um sabio como Confiicio, nem mercador de posses como Maomé”.
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Através de um minucioso estudo tentaremos compreender a conduta da €poca e desnudar os
motivos, para chegar assim a uma reconstru¢do dos acontecimentos, nas circunstancias e com tais
dramatis personae, que eles poderiam ter acontecido. Isso pode, € claro, equivaler a uma conclusao de
que, uma vez que so6 podiam ter acontecido de certa forma, ndo podiam ter acontecido de qualquer outra
e que, se aconteceram, foi apenas daquela forma.

E privilégio do advogado nunca aceitar como certo um fato relatado; correta ou erroneamente,
ele se sente compelido a mergulhar nas provas, verificar sua fonte de validade, e assegurar-se de sua
credibilidade antes de julgar que o fato estd estabelecido satisfatoriamente. Nem a reputacdo de
historiadores e eruditos ilustres e antigos, nem a autoridade e o carater sacrossanto da Escritura pode
desvia-lo de sua tarefa de ponderar e avaliar, por seus méritos cada fragmento de prova. Nao ha qualquer
desrespeito numa investiga¢do dessa natureza: mesmo o maior génio, ou o mais santo dos homens,
quando empreende interpretar os fatos relatados, provoca implicitamente uma avaliagdo critica de suas
opinides. A verdadeira erudicdo, inclusive a verdadeira erudicdo teoldgica, sempre se considerou
intitulada, e obrigada por dever, a explorar o fundamento factual da tradicdo da Escritura, sem temer a
possibilidade de que suas conclusdes pudessem entrar em conflito com os textos biblicos. E essa, na
verdade, a posi¢do que a teologia cristd moderna assumiu com respeito a vida e a morte de Jesus Cristo,
tal qual relatadas nos Evangelhos. A coragem e a imaginagdo demonstradas por alguns dos eminentes
tedlogos do nosso tempo, para os erros inveterados e de preconceitos que surgiram de interpretacdes mal
concebidas do Evangelho, foi que nos animaram a embarcar, do ponto de vista do direito e com os
instrumentos de um advogado, numa investigacdo dos aspectos daquela vida e morte que se tornaram
histéria legal.

Ao longo deste trabalho serdo abordados temas sobre a cultura, a politica, a sociedade e a
economia da Palestina do século I no intuito de se poder decifrar Jesus, o homem judeu de Nazaré, o

Jesus Historico que emerge da interagdo do individuo e contexto.

2 - Biografia de Jesus Cristo ou Jesus de Nazaré - (4 aC - 30 dC)

Judeu da Galileia e fundador do Cristianismo, nascido em Belém, (MATEUS 2: 1) cidade da
Judéia meridional, nos ultimos anos do reinado de Herodes, o Grande, (4 a.C.) quando Roma dominava
a Palestina e Augusto era o imperador. Independente da 6tica religiosa produziu uma das alteragdes mais
profundas na histdria das civilizagdes, seja com sua imagem de Filho de Deus ou de moralista sonhador
ou de revolucionario.

O aparente paradoxo sobre o ano de seu nascimento deve-se a um erro de datagdo atribuido ao

monge Dionisio, o Pequeno encarregado pelo papa, no século V, de organizar um calendario, e o dia 25
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de dezembro foi fixado no ano 440 da nossa era como data do seu nascimento com o fim de cristianizar
a festa paga realizada naquele dia.

O principal testemunho sobre sua existéncia sao os quatro evangelhos da fé crista, onde estao
relatadas suas palavras e obras e as reagdes de seu povo, escritos originalmente em grego, com excecao
ao de Mateus que pode ter advindo de um texto anterior, em aramaico, aparentemente escrito antes do
ano 80 e o de Joao, escrito no final do século L.

Esses escritos coincidem entre si e com relatos de historiadores da época, como o judeu Flavio
Josefo, 2 o historiador da corte romana de Domiciano * e o maior dos historiadores romanos, Tacito. *

Jesus Cristo era filho de José, ° carpinteiro de Nazaré, na Galiléia, e sua esposa a Virgem Maria.
Nasceu quando seus pais estavam em Belém por causa de um recenseamento. ¢ (LUCAS, 2: 1)

Com a noticia de que teria nascido aquele que seria o rei dos judeus, Herodes, o Grande (em
hebraico: 017777, Hordos) Rei da Judéia, que ndo sabia do seu paradeiro ordenou uma matanga de todos
os meninos de Belém e do seu territorio, com até dois anos de idade (MATEUS, 2: 16), mas Jesus escapou

da matanca, porque um Anjo’ do Senhor apareceu em sonho a José, e lhe disse: “Levanta-te, pegue o

2 Flavio Josefo, ou apenas Josefo, em latim: Flavius Josephus; também conhecido pelo seu nome hebraico Yosef ben
Mattityahu, ynnn 12 qov, "José, filho de Matias - Matias é variante de Mateus" e, apds se tornar um cidaddo romano,
como Tito Flavio Josefo, do latim: Titus Flavius Josephus, foi um historiador e apologistajudaico-romano, descendente de
uma linhagem de importantes sacerdotes e reis, que registrou in loco a destruigdo de Jerusalém, em 70 d.C., pelas tropas
do imperador romano Vespasiano, comandadas por seu filho Tito, futuro imperador. As obras de Josefo fornecem um
importante panorama do judaismo no século 1.

3 Tito Flavio Domiciano, em latim: Titus Flavius Domitianus, habitualmente conhecido como Domiciano, foi imperador
romano de 14 de setembro de 81 d.C. até a sua morte a 18 de setembro de 96. Tito Flavio Domiciano era filho de Tito Flavio
Sabino Vespasiano com sua mulher Domitila e irmao de Tito Flavio, a quem ele sucedeu.

4 Publio (Caio) Cornélio Téacito, em latim Publius (Gaius) Cornelius Tacitus) ou simplesmente Tacito, foi um
historiador, orador e politico romano. Ocupou os cargos de questor, pretor (88), consul (97) e proconsul da  Asia
(aproximadamente 110-113). E considerado um dos maiores historiadores da Antiguidade.

5 Jesus filho de José, e José de Heli; E Heli de Matd, e Matd de Levi, e Levi de Melqui, e Melqui de Janai, e Janai de José; E
José de Matatias, e Matatias de Amos, e Amds de Naum, ¢ Naum de Esli, e Esli de Nagai; E Nagai de Maate, ¢ Maate de
Matatias, € Matatias de Semei, e Semei de José, € José de Joda; E Joda de Joand, e Joana de Resa, e Resa de Zorobabel, e
Zorobabel de Salatiel, e Salatiel de Neri; E Neri de Melqui, e Melqui de Adi, e Adi de Cosé, e Cosa de Elmada, e Elmada de
Er; E Er de Josué, e Josué de Eliézer, e Eliézer de Jorim, e Jorim de Mata, ¢ Mata de Levi; E Levi de Simedo, e Simedo de
Juda, e Juda de José, e José de Jond, e Jona de Eliaquim; E Eliaquim de Mele4, e Meled de Mena, e Mena de Matata, e Matata
de Nata, e Nata de Davi; E Davi de Jessé, e Jessé de Obede, e Obede de Boaz, e Boaz de Sal4, e Sala de Naassom; E Naassom
de Aminadabe, e Aminadabe de Ardo, ¢ Ardo de Esrom, e Esrom Perez, e Perez de Juda; E Juda de Jaco, e Jaco de Isaque, e
Isaque de Abrado, ¢ Abrado de Terd, e Tera de Nacor; E Nacor de Seruque, e Seruque de Ragau, e Ragat de Faleque, e
Faleque de Eber, e Eber de Sala; E Sala de Cain3, e Caina de Arfaxade, e Arfaxade de Sem, e Sem de Noé, e No¢ de Lameque;
E Lameque de Matusalém, e Matusalém de Enoque, e Enoque de Jarete, e Jarete de Maleleel, e Maleleel de Caina; E Caina
de Enos, e Enos de Sete, e Sete de Adao, e Adao de Deus. (LUCAS, 3:23-38)

 Na antiga Roma efetuava-se o recenseamento de quatro em quatro anos por questdes religiosas. Era uma época de festas dos
deuses, com o intuito de obterem a protecdo destes e evitarem uma possivel puni¢cdo. Todos deveriam estar presentes nesta
festa, sob pena de perderem a cidadania romana. O recenseamento era um modo de saber a situagdo, no momento de classe
social.

7 Anjo (do latim angelus e do grego dggelos (&yyehog), mensageiro), segundo a tradigdo judaico-cristd, a mais divulgada no
ocidente, conforme relatos biblicos, sdo criaturas espirituais, conservos de Deus como os homens (Apocalipse 19:10), que
servem como ajudantes ou mensageiros de Deus. Anjo em sonho ndo ¢ uma linguagem cientifica, mas sim uma linguagem da
dimensdo da fé... Nao tem valor historico.
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menino e a mde dele e fuja para o Egito!” (MATEUS, 2: 13). José levantou durante a noite pegou o
menino ¢ sua mae e fugiram para o Egito, onde permaneceram até a morte de Herodes. Alguns meses
apds a morte do Rei Herodes, um Anjo do Senhor apareceu novamente em sonho a José, no Egito, e lhe
disse: “Levanta-te, pegue o menino e a made dele, e volte para a terra de Israel, pois ja estdo mortos
aqueles que procuravam matar o menino”. (MATEUS, 2: 20) José ouvindo o Anjo do Senhor, pegou
Maria e Jesus regressando com sua familia para Israel, estabeleceu-se em Nazaré, onde Jesus passou a
maior parte de sua vida trabalhando com o pai nas tarefas de carpintaria.

A primeira apari¢do publica de Jesus Cristo foi aos 12 anos, (LUCAS, 2: 41) quando a familia
visitava Jerusalém e seus pais o encontraram entre os doutores do Templo, ouvindo-os e interrogando-
os. Porém foi somente ap6s a morte de José, que Jesus compreendeu que estava na hora de comegar a
cumprir sua Divina Missdo. (LUCAS, 3: 23)

Aos trinta anos encontrou-se, na Judéia, com seu primo Jodo Batista, filho de Zacarias, famoso
na regido do Jordao por pregar o batismo como sacramento de peniténcia para o perddo dos pecados,
sendo também por Jodo Batista batizado. (MARCOS, 1: 9) Iniciou a pregagdo da boa nova, o evangelho
para os gregos, ou seja, a realizagdo das profecias sobre o Messias e a instauragcdo do reinado de Deus
sobre o mundo a partir de Israel.

Em seguida tivemos acontecimentos impressionantes como o jejum no deserto, durante quarenta
dias e quarenta noites (LUCAS, 4: 2), o episodio das bodas de Cana (JOAO, 2: 1), primeira manifestagio
do seu poder divino, a expulsdo dos mercadores do templo (MARCOS, 11, 15: 19), a prisdo de Jodo
Batista e o episddio da mulher samaritana (JOAO, 4: 1-26).

Iniciando sua pregacao e realizando inimeros milagres, foi da Samaria a Galileia e, rejeitado em
Nazaré, chegou a Cafarnaum, as margens do lago Tiberiades ou mar da Galileia, onde aconteceu o
episodio da pesca milagrosa, e catequizou seus primeiros apostolos:

Simao Pedro, seu irmao André e os filhos de Zebedeu, Tiago e Jodo, mais Filipe e Natanael, ex-
discipulos de Jodo Batista.

Aos 31 anos, juntamente com seus apostolos, todos eles galileus, realizou o famoso sermao da
montanha e pregou suas mais notaveis parabolas, com as quais transmitia sua doutrina ao povo, aos
sacerdotes e a seus seguidores.

Quando estava com 32 anos, aconteceu a morte de Jodo Batista por ordem de Herodes Antipas, e
os seus dois grandes milagres: a multiplicagao dos paes e dos peixes e a ressurrei¢ao de Lazaro. Também
neste periodo ensinou no templo de Jerusalém, estabeleceu o primado de Simao, a quem chamou Pedro,

e em presenca dele, de Tiago e de Jodo, realizou o prodigio da transfiguragdo e entrou triunfante em

Jerusalém. (MARCOS, 11: 1-11)
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Na época do seu nascimento, a Galileia era um conhecido foco da resisténcia judia contra Roma.
O povo judaico esperava por um salvador revolucionario e libertador que recuperasse sua independéncia
politica perdida desde o exilio da Babilonia, no fim do século VI a.C., e que depois de dominados por
outros povos, tinham passado ao poder de Roma em 63 a.C.

Portanto a sua pregacao, para muitos judeus, estava longe de ser coerente com a missao divina de
ser o rei dos judeus.

Aos 33 anos, foi considerado blasfemo e acusado de conspirar contra César, quando Tibério era
o imperador de Roma (LUCAS, 22: 1). Aprisionado no Monte das Oliveiras, foi levado até ao pontifice
Anas e, perante Caifas, o principe dos sacerdotes. “Os guardas cagoavam de Jesus, espancavam-no,
cobriam-lhe o rosto e o interrogavam: quem é que te bateu? E proferiam contra ele muitos outros
insultos” (LUCAS, 22: 54). Pela manha o conselho dos ancidos do povo, o chefe dos sacerdotes e os
escribas o levaram para o Sinédrio ® (LUCAS, 22: 66).

Mais tarde, foi conduzido a residéncia do procurador romano da Judéia, Poncio Pilatos, (LUCAS,
23: 2-7) que sem entender a revolta da populagdo, o enviou a Herodes Antipas. Por um gesto politico de
Herodes, (LUCAS, 23:8-12) foi devolvido a Pilatos, que ndo achando delito nenhum naquele homem,
mas diante da pressao dos chefes de Israel e de uma multidao incitada por eles, ainda propds uma permuta
de prisioneiros (LUCAS, 23: 13-19).

Porém a maior parte da multidao optou pela soltura do prisioneiro politico Barrabas quando da
opcao de troca proposta pelo governo. Entdo, Pilatos pronunciou a sentenca da condenacao de Jesus a
morte na cruz, depois de declarar-se inocente de seu sangue (MATEUS, 27: 24). De acordo com as leis
romanas, foi flagelado e teve que carregar a cruz até a colina do Calvario, no monte Golgota.

Ali foi crucificado junto com dois ladrdes, um a direita, outro a esquerda e acima de sua cabega,
colocaram por escrito o motivo de sua condenacdo: “Este ¢ Jesus, o Rei dos Judeus” (MATEUS, 27:

37).

3 - A Palestina no Tempo de Jesus
A terra ¢ de Javé!
Segundo a tradi¢do biblica, sabe-se que a terra para a cultura semitica ¢ algo sagrado. Essa

concepg¢do fundamenta-se em dois principios basicos. Um de ordem religiosa e outro de ordem pratica.

8 O Sinédrio era o conselho de juizes, uma espécie de corte suprema que operava em Israel por volta da época de Jesus.
Durante o periodo em que o Sinédrio existia, outras nagdes reinavam sobre Israel. Esse corpo de lideres consistia de 71
membros e fazia seus negocios em Jerusalém. O nome Sinédrio vem das palavras grega sin (junto) e edrio (sentar). Esse termo
¢ usado vinte e duas vezes no Novo Testamento. Esse local encontrava-se, a0 menos em parte, na esplanada do Templo, na
regido sudeste. As portas abriam-se somente de manha cedo.
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O primeiro erradica-se na perspectiva de que a terra foi confiada ao povo por Deus. O segundo, por sua
vez, diz respeito a possibilidade de trabalho consequentemente de manutengdo da casa e perpetuagdo do
povo.

Nesse contexto, a palestina para o povo da época de Jesus era duplamente importante. Esse fato
porque fora Javé, YAHWEH (GENESIS, 12: 1. EXODO, 3: 2. JOSUE, 22: 19) que lhes confiara a terra
e sua consequente manuten¢do. Essa concepcdo teoldgica tinha suas implicagdes sociais, pois era a
garantia de que a terra nunca sairia das maos dos palestinos, o que lhes assegurava a sobrevivéncia e a
continuidade do povo. Em contrapartida, por ser a terra propriedade de Javé, haveria sempre um ano
sabatico e um ano jubilar que garantiam o repouso do solo (sagrado) e a liberdade dos escravos.

O termo Palestina, em poucas palavras, significa terra dos filisteus (FERREIRA; CELESTE,
2006. p 1). Ha, contudo, segundo Daniel ROPS (1963), controvérsias sobre a utilizagdo desse termo para
designar tal regido. Segundo o pensador, o termo designava um povo vencido, do qual as terras haviam
sido conquistadas. Assim o real nome que os israelitas usavam para indicar a palestina, na linguagem
nobre, idioma religioso e historico, era: Pais de Canad. Esse termo servia para designar a terra prometida
por Javé e conquistada a expensas’ de guerras. Portanto, o termo Palestina significa, do ponto de vista
religioso, para o povo da época, o Pais de Canad, a terra prometida por Javé. Do ponto de vista
etimoldgico, Terra dos filisteus.

De acordo com Andréia Cristina L. Frazdo da SILVA (2006), a Palestina no tempo de Jesus
possuia uma extensao de terra mediana, era uma estreita area situada entre a Africa e a Asia, funcionando
como uma espécie de ponte entre essas regioes. Suas coordenadas geograficas estdo nos paralelos de 31
e 33 ao norte e nos meridianos 32 e 34 ao leste.

Possuia uma superficie de cerca de 34.000 Km?2 e cerca de 650 mil habitantes. Encontrava-se
dividida em areas menores: Judéia, Samaria ¢ Galileia, a oeste; Ituréia, ao norte; Gualanitade, Batanéia,
Traconitide, Auranitide, Decépole e Peréia, a leste; e [duméia ao sul.

Todo esse territorio era margeado pelo Mar Mediterraneo, no extremo oeste. Ao Leste estava o
Rio Jorddo que desemboca no Mar Morto, ao sul. Entrecortando toda regido havia uma cadeia de
montanhas e montes com 600 metros de altura, sendo que os mais altos estavam situados na Galileia e
no Hermon (SILVA, 2006).

Em 63 a.C., através do general Pompeu, Roma chega ao Oriente Médio. A politica expansionista
romana teve inicialmente como objetivos basicos a defesa frente a povos vizinhos rivais e a obtengdo de

mais terras necessarias a agricultura e ao pastoreio, mas logo se revelou uma fonte valiosa de riquezas

% Despesas, gastos. A expensas de: a custa de.
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em metais preciosos e em escravos (MOTA; BRAICK,1997. p.50). Como resultado, em cinco séculos
de guerras, a dominagio romana se estendeu a grande parte da Europa, da Asia e da Africa.

Assim a Palestina passa a fazer parte do Império Romano. Herodes, o Grande (37- 4 a.C.) obtém
de Roma o titulo de Idumeu, '° rei da Judéia. E no seu reinado, por volta do ano 7 ou 6 a.C., e durante o
governo do imperador romano Augusto, que ocorre o nascimento de Jesus de Nazaré (MEIER, 1992).
Durante a vida de Jesus, a Palestina foi governada, principalmente, pela Dinastia Herodiana.

Devido a sua posicao geografica estratégica, a Palestina era regido de passagem.

Por ela circulavam soldados, comerciantes, mensageiros, diplomatas, (FERREIRA; CELESTE,
2006). Essa regido possuia importantes centros urbanos, como Cesareia e Jerusalém, que concentravam
individuos e atividades econdmicas. Em outras areas do Império, existiam vias e portos, que facilitavam
as comunicagoes e transporte de mercadorias € pessoas.

Leonardo BOFF (1972) mostra que a economia da palestina subsistia, basicamente, da agricultura
e da atividade pesqueira. Banhada pelo Mediterraneo, cortada por rios e possuindo lagos, ndo ¢ dificil
constatar a variedade de peixes e seu papel para o abastecimento interno e até exportacdo. Quanto a
pecudria, a regido possuia rebanhos de ovelhas, cordeiros e bois.

Existia nas pequenas cidades um comércio local (feiras), onde se fazia a troca de produto chamada
de escambo. A economia monetaria, ou seja, a circulagdo de dinheiro era muito reduzida. Contudo, havia
grandes mercados, como o de Jerusalém, com o controle de grandes comerciantes. Os mercados eram
atacadistas e faziam a importacdo, como o mercado do templo. (BOFF, 1982).

O comércio, tanto interno quanto externo, também era praticado. O comércio interno, pouco
conhecido, consistia nas trocas locais e, sobretudo, visava ao abastecimento das grandes cidades. Quanto
ao externo, importavam-se produtos de luxo, consumidos pelas elites e pelo Templo. Por outro lado,
exportavam-se alimentos — frutas, 6leo, vinho, peixes — e manufaturas, como perfumes, além do betume
(SILVA, 2006).

A produgdo baseava-se no trabalho escravo. Os escravos ndo eram considerados pessoas, mas
coisas, res de que seu dono podia dispor conforme lhe conviesse, comprando-os e vendendo-os (LOHSE;
2000). Havia escravos por toda parte. Dois tercos da populagdao de Corinto eram escravos, cerca de 400
mil pessoas. Por ndo conseguir pagar uma divida, alguém poderia tornar-se escravo. Ademais, a corte
romana obrigava a populag¢do pagar os impostos. O sistema de impostos era o canal principal pelo qual
o povo era explorado por colonizadores romanos (BOFF, 1982).

A situagdo era aflitiva para a maioria da populagdo, pois, para sustentar seus projetos

arquitetonicos, a vida de luxo da corte e os presentes a familia imperial, Herodes imp0s aos suditos uma

10 Tdumeu, significa pessoa nascida na Iduméia, antiga regido ao sul do Mar Morto.
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carga pesada de impostos que eles s6 cumpriam com enorme dificuldade. Apesar da presenga ameacadora
de suas fortalezas e do aparato de sua cruel policia secreta, a oposi¢do popular a seu governo fervilhava
e quase vinha a tona (HORSLEY; SILBERMAN, 2000).

Roma, na época, um império muito extenso € muito preocupado com seus proprios problemas,
ndo estava em condi¢des de ali instalar o aparelho administrativo necessario para um governo direto. O
regime era brutal e autocratico. Ao assumir o controle direto da Judéia, mais de dois mil rebeldes foram
crucificados. O templo foi saqueado e destruido. Impostos pesados foram criados (MEIER, 1992).

A maior parte das fontes historicas (materiais ou literarias) indica que as relagdes politico-
econdmicas na Palestina faziam parte do que se chamou de relagdes redistributivas ou tributérias. Os
impostos eram cobrados tanto por romanos quanto por judeus. Os impostos romanos dividiam-se em
diretos, cobrados dos produtos da terra (entre 20% a 25%), os de capitalizacdo ou pessoal, que era o
denério, ! e indiretos, que compreendiam os direitos de alfAndega, de barreira (na entrada das cidades)
e pedagio (pontes, atravessadouros de rios e encruzilhadas). Esses ultimos eram arrendados, por isso,
muito altos. Os impostos judaicos eram os do templo, destinados a manutengdo do santudrio e dos
sacerdotes; o primeiro dizimo, a décima parte do primeiro produto da terra (ou primicias) e da
agropecuaria; o segundo dizimo, que deveria ser gasto em festa e beneficéncia, a ser pago no primeiro,
segundo, quarto, quinto anos numa série de sete anos e cobrado do produto da terra e do gado; o terceiro
dizimo ou dizimo dos pobres, a ser pago no terceiro € sexto anos, destinado aos orfaos, viuvas e
prosélitos; '? as rendas do quarto ano, que prescrevia que o produtor, apos colher o produto da terra nos
trés primeiros anos, gastaria o resultado dessa primeira colheita em Jerusalém.

O aparelho de Estado em Jerusalém exercia forte controle sobre a economia de todo o pais. A
ordem fiscal, a publica, o direito e a justica constituiam os trés setores basicos em que o poder era
exercido. Os judeus suportavam muito mal as pesadas imposi¢cdes romanas. Os romanos garantiam a
seguranga do transporte do imposto judaico do Templo. A ordem publica era assegurada, internamente,
pelos romanos (AZEVEDO, 2001, p. 50).

A sociedade palestina era dividida, naquele periodo, em quatro grandes grupos: os ricos, assim
considerados, os grandes proprietarios, comerciantes ou elementos provenientes do alto clero; os grupos

médios, sacerdotes, pequenos e médios proprietarios rurais ou comerciantes; 0s pobres, que eram 0s

'O sistema monetario romano incluia o denario, do latim denaius, plural denarii. Era uma pequena moeda de prata e de
maior circulag@o no Império Romano.

120 termo Prosélito provém do Koiné mpoaiivrog/proselytos, presente na Septuaginta usado para estrangeiros € forasteiros
em Israel; um "peregrino na terra”, e no Novo Testamento significa conversos ao Judaismo de outras religides. O equivalente
hebraico ¢ /ger.
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trabalhadores em geral, do campo ou das cidades; e os miserdveis, mendigos, escravos ou excluidos
sociais, como ladrdes (SILVA, 2006).

Contudo, as diferencas sociais na palestina ndo se pautavam somente na riqueza ou pobreza do
individuo, mas em diversos outros critérios, como sexo, fungao religiosa, conhecimento, pureza étnica,
entre outros. Em meados do século I, calcula-se entre 50 e 80 milhdes os habitantes do Império Romano,
dos quais cerca de 90% viviam no campo (ROCHA, 2004, p. 245).

A sociedade era piramidal. A classe alta era composta por funcionarios, detentores do Estado:
Sumo Sacerdote, Sinédrio e Estado romano, o rei Herodes, o governador Poncio Pilatos e a Corte. Esse
era o primeiro polo da classe rica. O segundo estrato da classe rica era constituido pelos proprietarios de
terra e pelos latifundiarios. No proprio Evangelho muitas vezes aparece referéncia aos ancidos, que eram
as familias tradicionais, donas de terras. Por fim, havia os grandes comerciantes do mercado importador-
exportador e do mercado atacadista, sobretudo de Jerusalém. (BOFF, 1982).

Depois da classe rica, vinham os remediados. Eram os artesdos qualificados nos grandes centros
urbanos. Jerusalém deveria ter de 35 a 40 mil habitantes. Nazaré, de 20 a 30 familias. Toda a Palestina,
a sociedade em que Jesus viveu, deveria ter de 600 a 800 mil habitantes (MEIER, 1992).

Por fim, a classe baixa, formada pelo povo. Eram artesdos do interior, diaristas, arrendatarios
rurais, escravos, criados, e existia, também toda a sorte de marginalizados: leprosos (os ultimos dos
ultimos), doentes, mendigos, orfaos, viuvas, estropiados, loucos, possessos. Chamavam de possessas as
pessoas que, por causa de sua condigdo social, ficavam loucas. Isso mostra o nivel a que estava reduzido
o povo, o grau de deteriora¢do das condi¢des de vida (BOFF, 1982).

Jesus pertencia a classe pobre, precisava trabalhar duro para seu sustento. Um carpinteiro,
marceneiro em Nazaré, ocuparia algum lugar de nivel inferior do grupo médio, um lugar equivalente a

um operario da classe média baixa (MEIER, 1992).

4 - Jesus e as Tensoes Sociais do seu Meio

A situacdo social na Galileia ficou explosiva a partir do governo de Herodes Antipas. As provas
extraidas da literatura rabinica e de documentos legais do periodo indicam que o endividamento rural
aumentou de forma significativa em todo o periodo herodiano, com lavradores desesperados pedindo
empréstimos aos funciondarios da administragdo herodiana e a aristocracia sacerdotal (hipotecas sobre as
terras). Em muitos casos, essa agdo legal transformava aldedos outrora livres, que cultivavam a terra dos
antepassados, em meeiros permanentemente empobrecidos, que ganhavam a vida com dificuldade em

vastas propriedades aristocraticas que aumentavam rapidamente. (HORSLEY. 2000).
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As agitagdes camponesas do século I oscilavam entre os lideres messianicos, que recorriam a
violéncia, mas por tras dela se escondia uma causa divina, e os bandidos que operaram apenas no ambito
humano. O banditismo social foi um dos fen6menos de maior ocorréncia na historia, além de ser um dos
mais uniformes. Ele apareceu nas sociedades agrarias, onde existia uma enorme quantidade de
camponeses ¢ trabalhadores sem-terra que eram governados, oprimidos e explorados por representantes
de outra classe social, tais como, os senhores de terra, cidades, governos, juristas ou até mesmo bancos.
(HOBSBAWM, 1976).

Jesus nasceu nesse contexto de revolta contra Roma. Sua pregacdo incluiu a resisténcia ao
Império Romano. Por isso, segundo Richard A. HORSLEY (2004), Jesus s6 pode ser compreendido
dentro do contexto do imperialismo romano de sua época. Em sua vida e em sua missdo, influenciou e
se deixou influenciar pela cultura do seu tempo. Ele era judeu e marcado pela vida, costumes e modo de
ser dos judeus, ainda que com sua missdo va transcender a historia de sua gente, dando a sua doutrina
um carater de universalidade e transcendendo até mesmo aos critérios de tempo e de lugar.

Durante o governo de Antipas '* cresceu o latifindio em prejuizo das pequenas propriedades
comunitarias que eram a caracteristica do sistema tradicional dos judeus. A produgdo agricola da Galileia
comegou a orientar-se nao mais a partir das necessidades das familias como antes, mas sim, a partir das
exigéncias do mercado.

A arqueologia provou a existéncia de grandes propriedades que visavam a um maior excedente
de produgdo para poderem exportar e os muitos impostos faziam diminuir a rentabilidade das pequenas
propriedades. (MESTERS, 2005. p. 5).

Quando Jesus Cristo iniciou sua pregagao foi visto como mais um dentre os diversos grupos que
ja possuiam interpretagdes proprias da lei. Contudo, a mensagem de Cristo mostrou-se revolucionaria.
(HORSLEY, 2000). De acordo com Frei BETTO (2006) em seu artigo “Democracia e poder”, Jesus
imprimiu outra 6tica ao poder. Para ele, ndo se tratava de uma fun¢do de mando, e sim uma missao que
Deus lhe confiou: “Os reis das nagoes as dominam e os que as tiranizam sdo chamados Benfeitores.
Quanto a vos, ndao devera ser assim, pelo contrario, o maior dentre vos torne-se como o mais jovem, e
0 que governa como aquele que serve. [...] Eu, porém, estou no meio de vos como aquele que serve!”.

(LUCAS, 22, 24-27)

3 Antipas de Pérgamo foi bispo de Pérgamo, discipulo do apdstolo Sdo Jodo Evangelista e hieromértir do

cristianismo durante o reinado de Nero. Neste tempo, devido a perseguicdo aos cristdos, todos aqueles que se opunham a
oferecer sacrificios aos deuses viviam sob ameaga de exilio ou execugdo por ordem do imperador. Antipas, por este motivo,
foi preso na ilha de Patmos onde a tradigdo relata que Deus revelou a ele o julgamento futuro do mondo e da Santa Igreja.
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5 - A Revolugao Social de Jesus na Palestina do Século I

E nesse contexto sociopolitico e religioso que Jesus tenta implantar sua doutrina, pelos caminhos
oferecidos pela lideranga carismatica e da desobediéncia civil.

Desobediéncia civil ¢ uma forma particular de desobediéncia, na medida em que € executada com
o fim imediato de mostrar publicamente a injusti¢ca da lei e com o fim de induzir o legislador a muda-la.
Como tal ¢ acompanhada por parte de quem a cumpre de justificativas com a pretensdo de que seja
considerada, ndo apenas como licita, mas como obrigatoria e seja tolerada pelas autoridades publicas
diferentemente de quaisquer outras transgressdes. Enquanto a desobediéncia comum ¢ um ato que
desintegra o ordenamento e deve ser impedida ou eliminada a fim de que o ordenamento seja reintegrado
em seu estado original, a desobediéncia civil ¢ um ato que tem em mira, em Ultima instancia, mudar o
ordenamento, sendo, no final das contas, mais um ato inovador do que destruidor. (BOBBIO, 1992. p.
335).

A proposta de Jesus de Nazaré ¢ a divisao da riqueza. Jesus ndo € contra a riqueza como tal, mas
sim a favor da partilha e da solidariedade. Também néo ¢ contra a terra. E contra a concentragdo da terra
nas maos de poucos. Vale lembrar que a relacdo da propriedade de terra na Palestina nos tempos de Jesus
era a situacao do latifindio, da concentracao da propriedade da terra. Entdo sua proposta ¢ a partilha
porque a terra, a principal fonte de sobrevivéncia para a populagdo do Império, inclusive aquela da
Palestina, era muito mal distribuida. Na Judéia e no Egito a situacdo da populacdo rural “livre” era mais
desfavoravel que a dos escravos nas propriedades de senhores romanos (ROCHA, 2004. p 245).

Em consonancia com o discurso politico moderno, Jesus de Nazaré estava no processo de efetuar
a revolucao politica que transformaria a ordem imperial romana na Palestina. O seu movimento politico
estava realizando a revolucao social nas comunidades rurais da Galileia (CROSSAN, 1994).

A revolugdo proposta por Jesus era um processo de longo prazo, amplo e profundo. Ela deveria
ocorrer no interior das consciéncias, exteriorizando-se como transformacao radical de toda a existéncia.
Sua meta era realizar o Reino de Deus na Terra. Jesus apresentou uma proposta de sociedade ao criticar
o modelo predominante na Palestina do século I, quando a riqueza de uns poucos resultava da pobreza
de muitos.

Isto €, o reino de Deus ndo ¢ apenas o tema que abarca a declaracdo profética de Jesus sobre o
julgamento contra os governantes romanos € os seus dependentes em Jerusalém, mas esse aspecto de
julgamento do reino tinha uma contraparte construtiva de libertagao, forgas e renovagao para o povo. No
discurso politico moderno, no aspecto de julgamento do Reino de Deus, podemos dizer que as atividades
de Jesus demonstravam um processo revoluciondrio em todas as diregdes que transtornaria a ordem

imperial romana na Palestina. Entdo, no aspecto construtivo, na confianga de que Deus estava cuidando
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da ordem politica dominante, Jesus € o seu movimento estavam realizando a “revolucdo social” que Deus
estava tornando possivel e forte nas comunidades rurais da Galileia. (HORSLEY, 2004. p. 109).

Este ¢ o antigo sonho camponés de igualitarismo radical. O igualitarismo radical do Reino de
Deus, de Jesus ¢ mais assustador que qualquer outra ideia. Colocando a visdo e o programa de Jesus de
volta na matriz de onde saiu, o antigo e universal sonho camponés de um mundo justo e igual pode ser
concretizado. (CROSSAN, 1995. p. 87)

Por meio de pregagdo objetiva e popular, contando parabolas e fazendo dentncias, Jesus tinha
como projeto despertar a consciéncia do povo em relagao a opressao. O império romano, percebendo a
forca de sua atuagdo politico revolucionaria, mandou crucifica-lo e iniciou um processo de perseguicao
aos seus seguidores.

Muitos movimentos de resisténcia tinham, na origem, um carater meramente social, mas
ganharam, depois, a dimensdo religiosa messianica. A crescente revolta judaica contra a ocupacao
romana foi, com frequéncia, atribuida ao sempre vivo espirito nacionalista judaico e a sua imorredoura
fé¢ na libertacdo messianica, mas historicamente ¢ condicionada e ocasionada pela inabilidade dos
procuradores e até mesmo de alguns Imperadores.

A atuacgdo de Jesus aconteceu em uma situacao social, econdmica, politica, cultural e religiosa
bem configurada. Ele ndo realizou a sua missdo desconhecendo sua época, o que seria impensavel para
um judeu tao préximo do povo, assim como Jesus demonstrou durante toda a sua vida publica.

Douglas E. OAKMAN (1991), em estudo sobre as condi¢des de vida dos camponeses palestinos
da época de Jesus, mostra a violéncia brutal que sofriam. Fraudes, roubos, trabalhos forgados,
endividamento, perda da terra através da manipulagcdo das dividas atingiam a muitos. Existia uma
violéncia epidémica na Palestina.

Jesus ndo convidava a uma revolugdo politica, mas pregava uma revolugdo social perigosa
(CROSSAN, 1995, p. 204). Jesus de Nazaré pretendia uma libertacdo plena. Tinha um projeto social
amplo para atender a todas as pessoas. Contemplava o individuo, considerando-o como sujeito e, ao
mesmo tempo, coletividades estabelecidas das regras minimas de convivéncia, baseadas na caridade.
Caridade que nao se restringiu a dar coisas. Caridade como compartilhamento de sentimentos e de
espagos fisicos ou simbolicos, de um exercicio de boa convivéncia, de respeito a si mesmo € ao proximo
visto como igual.

A doutrina social de Jesus €, em sua esséncia, bastante simples, pois parte dos principios e valores
que podem ser considerados universais € que visam ao bem viver, sdo assimilaveis pelas pessoas mais
simples do povo, desde que altas autoridades ndo manipulem ou fagam adaptagdes de seus ensinamentos

como tem acontecido ao longo dos séculos.
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6 - Julgamento e Paixao de Jesus Cristo ou Jesus de Nazaré.

Local: Toda a paixdo de Cristo ocorre em Jerusalém e em seus arredores.

Epoca: provavelmente no ano 30 d.C., durante a semana da Pascoa dos judeus, entre 0 9° e 0 16°
do més judaico de Nisa (margo/abril). Jerusalém lotada de peregrinos.

Condigdes politicas: a na¢ao judaica estava sujeita a Roma. Seu governador era Poncio Pilatos;
os judeus eram legislados pelo sumo sacerdote Caifas '* e pelo conselho dos 70 ancidos. Na Galileia,
regido do norte da palestina, Herodes era o rei.

Hé tanto misticismo e confusdo acerca da crucificagdo e ressurrei¢ao que acabamos perdendo de
vista o fato de que Jesus de Nazaré foi julgado como homem diante de uma corte de homens sob as leis
dos homens, condenado e executado como homem, e o drama do julgamento de Jesus supera quaisquer
dos grandes julgamentos histéricos da justica humana.

A pesquisa referente ao julgamento e paixdo de Jesus Cristo foi desenvolvida do ponto de vista
juridico e teoldgico. Creio que o ponto de vista juridico sobre os processos da lei que culminaram na
morte de Jesus Cristo na cruz cruel do Calvario pode levar a uma melhor compreensao espiritual.

Acredita-se que ndo seria possivel uma raca inteira de pessoas (0s Judeus) terem causado a morte
de Jesus, e que nenhum Cristdo inteligente pensaria isto.

Quem sabe, apenas alguns homens poderosos em Israel (principalmente os sacerdotes superiores
daquela nagdo) foram os responsdveis pela injustica que ocorreu. Para entender a grandeza dessa
injustica, vamos examinar a Lei Judaica na época que era um verdadeiro e magnifico sistema de justiga
criminal.

Sob as provisdes da Lei Judaica ndo poderia haver condenagao por um crime capital baseado no
testemunho de menos que duas pessoas. Uma testemunha era considerada a mesma coisa que nenhuma
testemunha. Se houvesse apenas duas testemunhas, ambas teriam que concordar em todos os particulares
até os minimos detalhes.

Sob a Lei Rabinica, o acusado tinha o direito de ter um defensor, ou seja, o acusado tinha a
garantia de ter um advogado em processos criminais. Esse mesmo direito, encontramos atualmente,
definido pela Constituicdo Federal brasileira de 1988, em seu artigo 5°, LXIII, in verbis: “O preso sera

informado de seus direitos, entre os quais o de permanecer calado, sendo-lhe assegurada a assisténcia

14 Astuto, manipulador e sagaz sdo qualidades que poderiam ser aplicadas a Caifés, o sumo sacerdote que presidiu dois dos
julgamentos de Jesus. Ainda que ndo fosse pelos relatos biblicos, s6 o fato dos romanos o deixarem permanecer no cargo
por mais tanto tempo (18 anos) ja mostra que ele era um manipulador astucioso.

Mas ¢é nas Escrituras que vemos sua habilidade em se manter no poder politico. Apos a ressurrei¢do de Lazaro, ele tramou
friamente a morte de Jesus. Ele tentou tranquilizar a consciéncia de qualquer membro do Sinédrio que talvez ndo tivesse
coragem de acusar a Jesus. Ele fez isso atribuindo motivos elevados a este ato perverso: "Convém que morra um so homem
pelo povo e que ndo venha a perecer toda a nagdo" (Jodo, 11:50).
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da familia e de advogado”. Segundo nossa Carta Magna, se o acusado nao puder pagar pela defesa, um
defensor sera escolhido para ele, pois a Defensoria Publica ' integra o executivo, muito embora guarde
autonomia funcional e administrativa, e representa o compromisso do governo, estadual e federal, de
permitir que todos, inclusive os mais pobres, tenham acesso a justica. Essa pratica vigente atualmente
em nossa Carta Magna era a mesma prevista pela Lei Rabinica na época de Jesus.

Sob a Lei Mosaica '©

, um acusado ndo poderia ser obrigado a testemunhar contra si mesmo. Esse
foi o espirito da Quinta Emenda a Constitui¢ao dos Estados Unidos da América: "Ninguém sera obrigado
a responder por crime capital, ou por outro crime infamante, a ndo ser perante denuncia ou acusag¢do
de um grande juri, exceto tratando-se de casos que, em tempo de guerra ou perigo publico, ocorram nas
for¢as navais ou terrestres, ou na Guarda Nacional, durante o servigo ativo, nem ninguém podera ser,
pelo mesmo crime, duas vezes ameagado em sua vida ou saude, nem ser obrigado a servir de testemunha
contra si proprio em qualquer processo criminal, nem ser privado da vida, liberdade ou propriedade
sem um devido processo legal; nem a propriedade privada podera ser expropriada para uso publico sem

1

Jjusta indenizagdo”. “Nemo testis contra seipsum”. '’ Eis o conceito do "apelo a Quinta Emenda
Constitucional Americana", que faz parte da justi¢a criminal desde os tempos de Moisés!

Uma confissdo voluntaria ndo era suficiente para a condenagao sob a lei Judaica. O 6nus da prova
ainda era do Estado, que tinha que provar que a confissdo, se houvesse sido feita, teria sido feita

livremente, de forma voluntéria e de plena consciéncia.

150 art. 134 da Constituigdo da Republica Federativa do Brasil, promulgada em 1988, dispde que a Defensoria Publica é o
orgdo do Estado (Unido e Territérios, Distrito Federal e Estados Membros) destinado a prestacdo de assisténcia juridica
integral e gratuita a populacdo desprovida de recursos para pagar honorarios de advogado e os custos de uma postulagdo ou
defesa em processo judicial, ou extrajudicial, ou, ainda, de um aconselhamento juridico. A Constituigdo Federal Brasileira
dispde que a Defensoria Publica é Instituigdo essencial a fungdo jurisdicional do Estado, vale dizer, essencial a propria Justica,
do mesmo modo que o Ministério Pablico. A Defensoria Pliblica incumbe, em regra, prestar assisténcia juridica integral e
gratuita as pessoas que ndo podem pagar pelos servigos de um advogado, sendo a defesa dos financeiramente hipossuficientes
sua funcao tipica. O Defensor é um agente politico de transformacao social. Nao integra a advocacia, publica ou privada, e
tem independéncia funcional no exercicio de sua fungao.

16 A Lei Mosaica é composta por um codigo de leis formado por 613 disposi¢des, ordens e proibigdes. Em hebraico a Lei €
chamada de Tora, que pode significar Lei como também instru¢@o ou doutrina. O contetido da Tora sdo os cinco livros de
Moisés, mas o termo Tora ¢ aplicado igualmente ao Antigo Testamento como um todo.

Segundo todos os tedlogos hebreus, a Lei de Deus dada e promulgada sobre o monte Sinai através de Moisés ¢ Una , Eterna
e Imutavel. Constitui-se na expressdo perfeita e invariavel da vontade de Deus. Os "Dez Mandamentos" sdo a sintese da Tora.
17 A Quinta Emenda a Constitui¢do dos Estados Unidos é parte da Carta dos Direitos dos Estados Unidos e institui garantias
contra o abuso da autoridade estatal, tais como o julgamento pelo grande juri, o direito de permanecer calado e evitar assim a
autoincriminaco, o direito de ser julgado apenas uma vez sobre mesmos fatos (vedacdo ao bis in idem), o direito a justa
compensacao por bens desapropriados. Além disso, a emenda traz a clausula de devido processo legal, segundo a qual
"ninguém pode ser privado de sua vida, liberdade ou propriedade sem o devido processo legal".

“Amendment V. No person shall be held to answer for a capital, or otherwise infamous crime, unless on a presentment or
indictment of a grand jury, except in cases arising in the land or naval forces, or in the militia, when in actual service in time
of war or public danger, nor shall any person be subject for the same offense to be twice put in jeopardy of life or limb; nor
shall be compelled in any criminal case to be a witness against himself, nor be deprived of life, liberty, or property, without
due process of law; nor shall private property be taken for public use, without just compensation”.
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Hoje em dia, os policiais norte-americanos sdo obrigados a ler os chamados "direitos Miranda
para os acusados, de forma que a Corte possa determinar que uma confissdo seja feita livremente,
voluntariamente e conscientemente, qual seja: '* "Vocé tem o direito de ficar calado. Tudo o que disser
podera ser usado contra vocé"...

Se uma confissdo ¢ feita depois que a Lei Miranda foi ouvida e compreendida, a confissdo pode
ser admitida. Mas ndo era assim nos tempos de Jesus. A lei Judaica ndo admitia confissdo, sob a crenga
de que o Estado jamais poderia se basear no que uma pessoa disse de sua propria boca para condena-la.

Uma evidéncia circunstancial ¢ aquela que ndo esta diretamente ligada ao crime, mas sim
relacionada a outras evidéncias, que juntas, servem para que se deduza como um crime foi realizado. Em
um julgamento, as impressoes digitais da pessoa (evidéncia circunstancial) servem para deduzir que o
acusado esteve em tal local e tocou em tal objeto, mesmo que ninguém tenha visto o acusado.

No caso em que uma testemunha diz "ouvi um tiro e quando cheguei a cena segundos depois, vi
o acusado com uma arma na mdo", essa evidéncia ¢ circunstancial. O problema ¢ que o acusado pode
ter disparado um tiro contra o agressor que fugiu ap6s o crime ou o acusado pode ter sido apenas alguém
que pegou a arma depois que o agressor a jogou no chao.

Pois bem, as evidéncias circunstanciais também ndo eram admitidas. Hoje em dia, raramente se
v€ um caso nas cortes onde as evidéncias circunstanciais nao sejam usadas. Atualmente, em muitos casos
as Unicas evidéncias existentes sdo totalmente circunstanciais.

Os depoimentos do tipo "ouvi fulano falar isso” ou "ouvi dizer"”, também nao eram admitidos na
época. Ainda temos essa regra contra admitir depoimentos de testemunhas que ndo estdo no tribunal e
que ndo podem ser examinadas pessoalmente, mas as excecoes a essa regra t€ém demolido as protecdes
originais aos acusados.

A regra "inocente até prova em contrdrio” que nossas leis reconhecem hoje (isto ¢, um acusado
¢ presumido inocente até¢ que sua culpa tenha sido estabelecida por evidéncias e pela eliminagdo de
qualquer davida razoavel) também vem da lei Judaica e essa era a regra quando Jesus foi injustamente
crucificado, conforme serd demonstrado, logo mais a frente nessa pesquisa.

O acusado de um crime capital s6 podia ser julgado durante o dia e em publico. Esse era o
precursor da garantia constitucional de um julgamento em publico.

Nenhuma evidéncia poderia ser apresentada se o acusado ndo estivesse presente. Isso deu origem

ao atual direito que os acusados tém de estarem face a face com as testemunhas depondo contra eles.

18 A Adverténcia de Miranda (em inglés Miranda warning) ou Direitos de Miranda (Miranda rights) ¢ uma adverténcia que
deve se dar a um imputado que se encontra em custddia da policia dos Estados Unidos, antes de que lhe fagam perguntas
relativas a comissdo do ilicito. A policia pode requerer informagao biografica como o nome, data de nascimento e o enderego
do suspeito.
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As testemunhas ndo tinham que jurar. O mandamento "Ndo dirds falso testemunho contra o teu
proximo” era considerado suficiente para deter o perjurio. '° Mentir na corte era perjurio, fosse o
juramento formal ou nao.

E mais ainda, havia dois desestimulos adicionais ao perjurio: 1) Qualquer testemunha em um caso
de crime capital que desse falso testemunho recebia a pena de morte; e 2) Se o acusado de um crime
capital fosse condenado, as testemunhas eram obrigadas a assistir a execuc¢do. Sob essa provisao da lei,
as testemunhas geralmente escolhiam suas palavras cuidadosamente e s6 davam testemunho com grande
cuidado!

O Grande Sinédrio, a Suprema Corte Judaica, era a unica corte com jurisdi¢do sobre crimes
puniveis com a morte. A criacdo do Sinédrio ¢ atribuida a Moisés e composta por 71 (setenta e um)
membros: o sumo sacerdote e 70 (setenta) homens de destaque do pais. Nos tempos romanos, era

2

constituido de nobres sacerdotais principalmente saduceus,? aristocratas leigos, escribas ?! cultos do

partido dos fariseus %2 e ancidos 2. (MARCOS, 14: 53)

A aristocracia sacerdotal, apoiada por leigos preeminentes, dominava a corte. Ao passo que 0s
saduceus eram conservadores, os fariseus eram liberais e, na maior parte, cidaddos de grande influéncia
sobre o povo. Os saduceus relutavam em acatar as ordens dos fariseus. Paulo aproveitou essa rivalidade
e as diferencas de crenga entre esses grupos ao se defender no Sinédrio. (ATOS, 23: 6-9)

A natureza aristocratica do Sinédrio parece indicar que seus membros eram permanentes, € que
as vagas eram preenchidas por meio de nomeagdes feitas pelos membros existentes. De acordo com a

Mixena, 2* 0s novos membros tinham de ser ‘sacerdotes, levitas e israelitas cujas filhas tivessem

19 Do latim perjurium, que significa juramento falso ou violagdo de juramento. Juridico. Delito em que alguém presta um
falso testemunho ou faz uma falsa acusacdo; Testemunho feito na justi¢a para prejudicar alguém através de mentiras ou
testemunhando falsamente.

20 Saduceus (em hebraico: DP17¥ Sédiigim bné Sadéq, sadoquitas, em grego: Saddoukaios) é a designacdo da segunda
escola filosofica dos judeus, ao lado dos fariseus.

21 Nos livros sagrados para os cristdos e judeus, o termo escriba refere-se aos chamados doutores € mestres (MATEUS 22:35;
LUCAS, 5:17), ou seja, homens especializados no estudo e na explicagdo da Lei ou Tord. Embora o termo aparega pela
primeira vez no livro de Esdras, eles eram bem sucedidos ao que faziam e sabe-se que tinham grande influéncia e eram muito
considerados pelo povo, tendo existido escribas partidarios de diferentes seitas, tais como os fariseus (a
maioria), saduceus e essénios.

22 Fariseu (do hebraico 2°2119) é 0 nome dado a um grupo de judeus devotos a Tor4, surgidos no século 1I a.C. Opositores
dos saduceus, criam numa Lei Oral, em conjunto com a Lei escrita, e foram os criadores da institui¢do da sinagoga. Com a
destrui¢ao de Jerusalém em 70 d.C. e a queda do poder dos saduceus, cresceu sua influéncia dentro da comunidade judaica e
se tornaram os precursores do judaismo rabinico. A palavra Fariseu tem o significado de "separados", "a verdadeira
comunidade de Israel", "santos". Sua oposi¢cdo ferrenha ao Cristianismo rendeu-lhes através dos tempos uma figura de
fanaticos e hipdcritas que apenas manipulam as leis para seu interesse. Esse comportamento deu origem a ofensa "fariseu",
comumente dado as pessoas dentro e fora do Cristianismo, que sdo julgados como religiosos aparentes.

230 termo ancido vem do latim antianus via francés arcaico ancien referindo-se a pessoa de idade avangada, antigo, velho,
veneravel, respeitavel. Algumas religides prezam a figura veneravel do ancido, como o za-gen na antiga religido hebraica da
Tanakh, lideres do antigo Israel quer a uma cidade, tribo ou a nivel nacional.

24 A Mixn4 ou Mixena, também chamada de Mishnd, é uma compilagdo de opinides e debates legais. As declaragdes contidas
na Mixn4 sdo tipicamente concisas, registrando as opinides breves dos rabinos debatendo algum tdpico, ou registram apenas

Revista Eletrénica Peregrino da Esperanca - Volume 1 - n° 1 — 2025 - ISSN 3086-2256


http://pt.wikipedia.org/wiki/Hebraico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Grego
http://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Juda%C3%ADsmo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tor%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Esdras
http://pt.wikipedia.org/wiki/Fariseus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Saduceus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ess%C3%AAnios
http://pt.wikipedia.org/wiki/Israel
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rabino

i Peregrino da Esperanca

permissdo de se casar com sacerdotes’, isto ¢, judeus que pudessem apresentar registros genealogicos
que provassem a pureza de sua linhagem. Visto que a suprema corte supervisionava o judiciario de todo
0 pais, parece logico que os homens que se destacavam nas cortes inferiores ganhassem o direito a um
assento no Sinédrio.

Era a essa corte que Jesus se referia quando disse que devia ir a Jerusalém e sofrer nas maos dos
ancidos, sacerdotes e escribas. Ele sabia que pela decisdo deles seria morto. Jesus, por trés vezes, falou a
seus discipulos a respeito de sua ida para Jerusalém (MATEUS, 16: 21; 17: 22-23; 20: 17-19). Sua
disposi¢do em ir era para mostrar-lhes que Ele era o Cordeiro pascal que precisava ser examinado € morto
e, assim, cumprir a redencdao. Quando estava diante de seus opositores, como ovelha muda perante os
tosquiadores, ndo abriu a boca e, como um cordeiro, foi levado ao matadouro (ISAiAS 53: 7). Ele sabia
que iria sofrer em Jerusalém, que seria entregue nas maos dos escribas, sacerdotes e fariseus, mesmo
assim prosseguiu, pois desejava ardentemente fazer a vontade do Pai: ser traspassado por nossas
transgressdes € moido por nossas iniquidades para que por suas pisaduras féssemos curados.

No Sinédrio, um enorme cuidado era usado para selecionar os juizes dessa grande corte. Cada um
devia ter pelo menos 40 (quarenta) anos de idade com experiéncia em pelo menos 3 (trés) cargos de
dignidade gradativamente maior. Deveriam ser pessoas de integridade incontestavel e tidos em alta
estima por seus conterraneos.

Os judeus respeitavam muito o Sinédrio, e os juizes de tribunais inferiores eram obrigados a
acatar suas decisoes sob pena de morte. A corte cuidava em especial das qualificagdes de sacerdotes e de
assuntos relacionados com Jerusalém, seu templo e a adoragdo que ali se praticava. Estritamente falando,
a jurisdi¢ao civil do Sinédrio abrangia apenas a Judéia. Mas, visto que o Sinédrio era considerado
supremo na interpretacdo da Lei, ele exercia autoridade moral nas comunidades judaicas no mundo
inteiro. Por exemplo, o conselho, liderado pelo sumo sacerdote, instruiu os lideres das sinagogas em
Damasco a cooperar na prisdo de seguidores de Cristo. (ATOS, 9: 1-2; 22: 4-5; 26: 12). E é provavel que
os judeus que visitavam Jerusalém para as festividades levassem de volta para casa as noticias sobre as
deliberagdes do Sinédrio.

A jurisdicao do Sinédrio se restringia a assuntos de importancia nacional, a tratos com juizes que
desacatassem suas decisdes e ao julgamento de falsos profetas. Jesus e Estévao compareceram a esse
tribunal como acusados de blasfémia; Pedro e Jodo, de subverter o pais e Paulo, de profanar o templo.

(MARCOS, 14: 64; ATOS, 4: 15-17; 6: 11; 23: 1; 24: 6)

um veredito anénimo, que aparentemente representava uma visao consensual. Os rabinos registrados na Mixna sdo chamados
de Tannaim.
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Exceto aos sabados e dias santificados, o Sinédrio reunia-se diariamente na sua camara de
decisdo, desde o sacrificio matinal até as ofertas noturnas. Os julgamentos eram realizados apenas
durante o dia. Visto que a pena capital s6 era anunciada no dia seguinte ao do julgamento, tais casos nao
deviam ser tratados na véspera de um sabado ou de uma festividade. As testemunhas eram severamente
admoestadas a respeito da seriedade de derramar sangue inocente. Portanto, o julgamento e condenagao
de Jesus, realizado a noite na casa de Caifas na véspera de uma festividade, foi ilegal. Pior ainda, os
proprios juizes procuraram testemunhas falsas e persuadiram Pilatos a mandar executar Jesus.
(MATEUS, 26: 57-59. JOAO, 11: 47-53; 19: 31)

Membros do Sinédrio atuavam como juizes e jurados. Eles ndo tinham um juri separado.
Qualquer membro com interesses ou conhecimento pessoal das partes era requerido que se retirasse do
julgamento. A Corte tinha que decidir a questdo da culpa ou inocéncia apenas com evidéncias
apresentadas no tribunal.

O Sinédrio era encarregado sob a lei rabinica de proteger e defender o acusado. Nenhum membro
da corte poderia atuar inteiramente como acusador ou promotor. A lei requeria que a corte desse aos
acusados o "beneficio da duvida" para ajuda-los a estabelecer sua inocéncia.

Os procedimentos de julgamento eram similares aos nossos. Seguindo-se a audiéncia preliminar,
um sumario das evidéncias era dado por um dos juizes. Os espectadores eram entdo removidos do tribunal
e os juizes votavam. Uma maioria era suficiente para condenar ou absolver. Se uma maioria votasse pela
absolvicdo, o julgamento terminava e o condenado recebia a liberdade total. Se uma maioria votasse pela
condenagdo, entdo um procedimento diferente era seguido.

Nenhum anuncio de veredito poderia ser feito nesse dia. A corte teria que adiar por um dia inteiro.
Os juizes recebiam permissdao para voltarem as suas casas, mas ndo podiam ocupar suas mentes em
quaisquer atividades sociais ou de negodcios. Eles tinham que devotar seu tempo inteiro para a
consideracdo e reconsideragdo solene das evidéncias e retornar no dia seguinte para votar novamente.

Nesse segundo dia, qualquer juiz que houvesse votado pela absolvi¢do ndo poderia mudar seu
voto, mas qualquer juiz que, na primeira votacao, houvesse julgado o acusado como "culpado" poderia
mudar seu voto.

Durante esse tempo, o acusado ainda era presumido inocente.

Uma nova provisdo peculiar da lei Judaica era de grande importancia, porque um veredito
unanime de culpa resultava na absolvicdo do acusado! Isso derivava do dever que a corte tinha de
proteger e defender o acusado. A lei Mosaica estabelecia que desde que algum membro da corte tinha

que fazer a defesa do acusado, um veredito unanime de culpa indicava que ninguém teria feito essa

Revista Eletrénica Peregrino da Esperanca - Volume 1 - n° 1 — 2025 - ISSN 3086-2256



i Peregrino da Esperanca

defesa, que poderia ter havido uma conspiragdo contra o acusado, e que ele ndo teria tido um amigo ou
defensor. Tal veredito unanime era invalido ¢ tinha o efeito de uma absolvigao.

No tempo em que Jesus viveu em Israel nao era uma democracia com Igreja e Estado separados,
mas uma teocracia com segmentos religiosos ¢ Estado entrelagados. Muitos acreditam que os altos
sacerdotes ordenaram a prisdo e julgamento ilegal de Jesus, que foram eles que subornaram Judas, pois
se sentiram ameagados pelos ensinamentos de Jesus em publico, e que sozinhos buscaram a sua morte.

A prisao foi ilegal porque ela veio a noite, em violacao a lei. Ela foi efetuada através das
atividades do conspirador Judas Iscariotes em violagdo a lei rabinica. Ela ndo foi resultado de um
mandado legal, novamente em violagdo ao Cdodigo Mosaico. Os guardas romanos que prenderam Jesus
no Jardim de Gethsemane e o trouxeram ao tribunal do Sumo Sacerdote ndo tinham uma ordem de prisao
legal. O julgamento noturno é uma evidéncia adicional de conspiracido contra Jesus por esses
sacerdotes cuja hipocrisia o Carpinteiro denunciava publicamente. Sob a lei do Sinédrio, o primeiro
passo deveria ter sido a audiéncia prévia com a leitura das acusagdes para o réu em uma corte aberta. O
registro (incluindo os escritos de Mateus, Marcos, Lucas, Jodo, e os Manuscritos do Mar Morto?’) niio
menciona nenhuma audiéncia prévia.

O registro diz que a corte procurou testemunhos falsos contra Jesus para justificar condena-lo a
morte, porém na primeira tentativa ndo conseguiram, apesar dos varios testemunhos falsos que surgiram.
Houve perjarios entre eles, mas ninguém estava disposto a arriscar a terrivel consequéncia de mentir
contra um homem acusado de crime capital.

Finalmente surgiram duas falsas testemunhas, e conforme Mateus e Marcos ambos os
testemunhos ndo concordam entre si. A primeira testemunhou para acusag¢ao de blasfémia dizendo que
Jesus havia dito "Eu sou capaz de destruir o Templo." A segunda testemunhou que Jesus havia dito
"Posso destruir o Templo de Deus e edifica-lo depois de trés dias.” (MATEUS, 26: 59-61)

Nao houve outras testemunhas além dessas duas, e elas ndo concordavam entre si. Jesus deveria
ser absolvido ainda antes de ser questionado em sua defesa e certamente sem ser obrigado a testemunhar

contra si proprio.

25 Os Manuscritos do Mar Morto s3o uma colecdo de centenas de textos e fragmentos de texto encontrados em cavernas
de Qumran, no Mar Morto, no fim da década de 1940 e durante a década de 1950.1 Foram compilados por uma doutrina de
judeus conhecida como Essénios, que viveram em Qumran do século II a.C. até aproximadamente 70.! Por¢des de toda
a Biblia Hebraica foram encontradas, exceto do Livro de Estere do Livro de Neemias. Os manuscritos incluem
também Livros apdcrifos e livros de regras da propria seita. Os Manuscritos do Mar Morto sdo de longe a versao mais antiga
do texto biblico, datando de mil anos antes do que o texto original da Biblia Hebraica, usado pelos judeus
atualmente.! Atualmente, estdo guardados no Santuério do Livro do Museu de Israel, em Jerusalém.
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Porém, o sumo sacerdote Caifés invocou Jesus para que se defendesse (contrariando a lei). "E,
levantando-se o sumo sacerdote no Sinédrio, perguntou a Jesus, dizendo: Nada respondes? Que
testificam estes contra ti?" Jesus nao respondeu. (MATEUS, 26: 62)

Em vez de proteger e defender o acusado como requerido pela lei, o proprio sumo sacerdote se
tornou o acusador, em franca violacao das regras do julgamento. "Conjuro-te pelo Deus vivo", ele
gritou, "que nos digas se tu és o Cristo, o Filho de Deus!" (MATEUS, 26: 63)

Agora, coloquemo-nos na posi¢ao de um carpinteiro humilde diante dos homens mais poderosos
do pais, no maior tribunal da nagéo. E dificil imaginar quio grande foi a coercio e a pressio!

Embora Jesus pudesse continuar em siléncio, ele decidiu falar. "Se vo-lo disse, ndo o crereis, e
também, se vos perguntar, ndo me respondereis.” Os sacerdotes novamente perguntaram "Es tu o Filho
de Deus?" A resposta de Jesus foi apenas "Vos dizeis que eu sou.” Caifas entdo anunciou a Corte "De
que mais testemunho necessitamos? Pois nos mesmos o ouvimos da sua boca.” O resto dos homens
daquela corte terrivel, ouvindo essas palavras ditas pelo seu sumo sacerdote, ilegalmente confirmaram
seu julgamento gritando "E réu de morte!” (MATEUS, 26: 64-66)

A primeira audiéncia diante do Sinédrio foi concluida por volta das trés da manha. A Corte s6
adiou o julgamento até o nascer do sol, embora a lei exigisse que cada um deles deliberasse a sds por um
dia inteiro antes da segunda audiéncia.

Eles retornaram apenas algumas horas depois, a0 amanhecer. Lucas nos conta que "Quando se
fez dia, reuniu-se o conselho dos ancidos do povo, chefes dos sacerdotes e escribas, e levaram-no para
o Sinédrio, dizendo: Se tu és o Cristo, dize-nos! Ele respondeu: Se eu vos disser, ndo acreditareis, e se
eu vos interrogar, nao respondereis. Mas, doravante o Filho do Homem estard sentado a direita do
Poder de Deus!" (LUCAS, 22: 66-69) Essa sessao foi superficial. Nenhuma testemunha foi invocada
novamente e a lei foi violada ao se exigir que Jesus respondesse a questdo repetida "Es, portanto, o filho
de Deus?"

E novamente Jesus respondeu "Vos o dizeis: eu sou!" Diante disso, replicaram: “Que necessidade
temos ainda de testemunho? Nos o ouvimos de sua propria boca!” (LUCAS, 22: 67-71)

A votagao foi feita, os votos dos juizes foram contados, e Marcos relata que a votacao foi unanime
e "todos julgaram-no réu de morte.” (MARCOS 14: 64) Toda a multidao se levantou e conduziram-no a
Pilatos. A importancia disso reside naquela provisao peculiar da lei Judaica que requeria a absolvigado se
houvesse veredito unanime.

Sob a lei Judaica, a morte por apedrejamento era a sentenca apropriada para uma ofensa capital.

O povo Judeu ndo crucificava e esse método de executar a pena de morte era de origem Grega ou
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Romana. Os Judeus executavam os condenados por apedrejamento, decapitagcdo ou estrangulamento de
acordo com a natureza do crime. Para a blasfémia era prescrita a morte por apedrejamento.

No entanto, o exército Romano que ocupava Jerusalém na época era o Unico com poder de
anunciar e executar sentencas de morte. O Sinédrio tinha apenas autoridade para levantar a acusagao
perante um magistrado Romano ou governador militar, o qual tinha o dever de rever o processo inteiro
em um julgamento separado tendo poder para decidir. Portanto, "Logo de manhd, os chefes dos
sacerdotes fizeram um conselho com os ancidos e os escribas e todo o Sinédrio. E manietando a Jesus,
levaram-no e entregaram-no a Pilatos." (MARCOS, 15: 1)

Normalmente se diz que o reino de Judah nos deu a religido e a Grécia nos deu as artes, mas foi
Roma que nos deu as leis. O sistema judicial Romano era incomparavel em matéria de jurisprudéncia,
mas Pilatos ndo seguiu o sistema Romano. Ele ndo exerceu julgamento independente de acordo com a
lei, mas cedeu as pressoes politicas dos sacerdotes Judeus, violando assim a propria lei que ele estava
encarregado de fazer cumprir.

Sua histéria é um exemplo de como os juizes devem ser sempre livres de pressdes politicas, livres
para decidir os casos baseando-se apenas na lei e nas evidéncias. Como Procurador Imperial na Jerusalém
ocupada pelos Romanos da época, Pilatos tinha o dever legal de rever todas as evidéncias e
procedimentos nos casos capitais trazidos até ele pelos lideres Judeus. Ele foi um bom juiz (até que a
seguranca de seu cargo foi ameacada pela politica).

Pela manha, os sacerdotes levaram Jesus até o pretorio. Eles ndo entraram para ndo se
contaminarem, sendo uma época de Pascoa. Pilatos foi até eles dizendo "Que acusagdo trazeis contra
este homem?" (JOAO, 18: 29)

Essa pergunta € importante porque demonstra a inten¢do de Pilatos em levar o caso como um
julgamento a parte desde o inicio, comegando a julgar a propria acusagdo. Ele ndo perguntou "Vocés
condenaram esse homem de qué?" E sim, quais eram as acusagdes.

Os sacerdotes sabiam a importancia da pergunta de Pilatos, entdo eles responderam indiretamente
"Se ndo fosse malfeitor, ndo o entregariamos a ti." (JOAO, 18: 30) Em outras palavras, Pilatos perguntou
"Qual a acusagdo contra este homem?" e os sacerdotes responderam "Se ele ndo fosse culpado ndo
estaria aqui!"

Pilatos percebeu essa tentativa de limitar sua jurisdi¢do e induzi-lo a agir de acordo com a vontade
deles. Isso o irritou e ele revidou: "Tomai-o vos mesmos, e julgai-o conforme a vossa Lei!” (JOAO, 18:
31) Os sacerdotes foram entdo for¢ados a admitir "Ndo nos é permitido condenar ninguém a morte."”

(JOAO, 18: 31)
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Tentemos entender o dilema desses sacerdotes em violagdo as leis. Se eles apresentassem Jesus
como um homem condenado por blasfémia com o depoimento de apenas duas testemunhas que nao
concordaram entre si, Pilatos reverteria o veredito. Se eles apresentassem Jesus como alguém condenado
por sua propria confissdo, Pilatos também dispensaria o veredito. E, € claro, se eles informassem que
Jesus havia sido condenado por votagdo unanime, Pilatos entraria com um veredito de absolvigao.

Entdo, os maliciosos sacerdotes apresentaram Jesus a Pilatos sob uma nova acusagdo que eles
inventaram naquele momento: traicdo contra César. "Havemos achado este, pervertendo a nossa nagao",
disseram eles, "proibindo dar o tributo a César, e dizendo que ele mesmo é Cristo, o rei." (LUCAS, 23:2)

Pilatos chamou Jesus para dentro do palécio e o perguntou em privado "Tu és o rei dos Judeus?"
(JOAO, 18: 33) E Jesus perguntou a Pilatos para saber a origem da nova acusagio: "Falas assim por ti
mesmo, ou outros te disseram isso de mim?" (JOAO, 18: 34)

Pilatos replicou "Sou, por acaso, judeu? Teu povo e o chefe dos sacerdotes entregaram-te a mim.
Que fizeste? (JOAO, 18: 35) explicando com isso de onde havia sido originada aquela acusagdo de
traigao.

Era uma coisa plausivel que um Judeu acusasse um Romano de traigdo ou que um Romano
acusasse um Judeu, mas naquele momento eram os Judeus mais proeminentes da na¢cdo acusando um de
seus conterrancos de crime de trai¢do contra Roma!

Jesus disse a Pilatos "O meu reino ndo é deste mundo.” (JOAO, 18: 36) E Pilatos insistiu "Logo
tu és rei?" Jesus respondeu "Tu o dizes: eu sou rei. Para isso nasci, e para isso vim ao mundo, para dar
testemunho da verdade. Quem é da verdade escuta minha voz." (JOAO, 18: 37)

Pilatos entdo fez a famosa pergunta "O que é a verdade?" (JOAO, 18: 38)

Jesus ndo deu nenhuma resposta sendo a presenca silenciosa de Si, o cordeiro levado ao sacrificio
por mentirosos, de forma que Pilatos saiu para onde os sacerdotes estavam e, de acordo com Jodo,
pronunciou a absolvi¢do do carpinteiro Nazareno. Ele disse a eles "Ndo acho nele crime algum!"

Até entdo, Pilatos havia seguido a lei a risca. A lei era boa. A lei teria libertado Jesus, mas pela
persisténcia desses maldosos sacerdotes que ndo se importavam em nada com as leis pelas quais eles
governavam a terra e seus habitantes.

Era intoleravel para esses inimigos da verdade que seu compld assassino fosse frustrado dessa
maneira. Os sacerdotes soltaram rugidos de indignacao "Alvoroga o povo ensinando por toda a Judéia,
comegando desde a Galileia até aqui.” (LUCAS, 23:5)

Essa acusacdo era a de sedi¢do (revolta, motim, crime contra o Estado), que era menos odiosa
que a traicdo. Ela exigia a prova de uma motivagdo corrupta para a condenagdo, mas ainda nenhum

motivo maldoso se pode provar que existira em Jesus.
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Pilatos ignorou essa acusacdo, mas com a referéncia a Galileia, ele encontrou uma oportunidade
de escapar do que o esperava. Herodes, o Tetrarca da Galileia, estava em Jerusalém para a Péscoa. Pilatos
viu nisso uma chance de transferir a responsabilidade para Herodes, que tinha jurisdi¢do para julgar
acusacoes de sedi¢ao. Jesus era Galileu. Os sacerdotes aprovaram essa acao porque eles pensavam que
Herodes faria o que eles quisessem para ganhar seus favores.

Jesus foi arrastado até o palacio de Herodes, onde as acusacdes de traicdo e sedicdo foram
reiteradas.

Herodes, contudo, ndo se impressionou. Ele havia ouvido a respeito dos ensinamentos de Jesus e
o questionou, mas quando Jesus se recusou a responder (direito de todo acusado), Herodes colocou nele
uma veste brilhante ¢ o mandou de volta a Pilatos sem dar uma decisdo. (LUCAS, 23: 11) Se esse
procedimento irregular tivesse qualquer status legal, ele levaria a uma nova absolvigdo. Pilatos
concordou.

Lucas nos conta que quando os sacerdotes trouxeram Jesus de volta do palacio de Herodes, Pilatos
saiu de encontro a eles e disse "Haveis-me apresentado este homem como pervertedor do povo; e eis
que, examinando-o na vossa presenc¢a, nenhuma culpa, das de que o acusais, acho neste homem. Nem
mesmo Herodes, porque a ele vos remeti, e eis que ndo tem feito coisa alguma digna de morte. Castiga-
lo-ei pois, e soltd-lo-ei.” (LUCAS, 23: 14-17)

Nota-se que Pilatos naquele momento cometeu um erro. Ele declarou "Esse homem é inocente.
Herodes o julgou inocente e eu o julguei inocente. Eu vou, portanto, castiga-lo e solta-lo!" Mas que
autoridade legal tinha Pilatos para castigar um homem inocente? Por que ele fez isso?

Apesar de contraria a lei Romana, provavelmente Pilatos fez isso na esperanga de que o castigo
deixaria os sacerdotes satisfeitos de modo que eles cessariam suas exigéncias de morte. Assim, Pilatos
ordenou o castigo de Jesus, ndo com uma puni¢do branda, mas com o acoitamento até quase matar, com
tiras de couro embutidas com pedagos de chumbo!

A imposi¢do desse acoitamento ilegal foi, em si, um impedimento para puni¢des ainda piores.
Qualquer puni¢ao adicional violaria as leis tanto de Roma como de Israel, que estabeleciam que, ja tendo
o acusado sido condenado e punido, ele nao poderia ser julgado novamente pelo mesmo crime.

Jodo diz que "desde entdo Pilatos procurava solta-lo", mas Jesus foi levado ao quartel dos
soldados e despido de sua tinica brilhante que havia sido dada por Herodes, foi coberto com uma capa
purpura, coroado com uma guirlanda de espinhos, dado uma cana como cetro, ¢ levado para ser

confrontado pelos irados sacerdotes novamente. (JOAO, 19: 1-5)
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Pilatos anunciou "Eis aqui o homem." Os sacerdotes responderam "Crucifica-o!" (JOAO, 19: 5-
6) Tudo isso por ter Jesus desafiado a autoridade daqueles homens que estavam dispostos a violar as leis
para causar sua morte, homens que por esta razao corromperam sua propria autoridade.

Pilatos entdo disse "Tomai-o vos, e crucificai-o, porque eu ndo encontro nele motivo de
condenagdo.” (JOAO, 19: 6) Ali estava um juiz de leis dizendo "este homem é inocente, mas vocés podem
mata-lo se o quiserem.”

E claro que isso ndo satisfez os sacerdotes. Eles ndo ousariam crucificar Jesus sem uma aprovagio
inequivoca de uma autoridade Romana, porque fazer isso os sujeitaria a uma represalia, possivelmente
até a morte, nas maos dos Romanos.

"Nos temos uma lei", eles insistiram, "e, segundo a nossa lei, ele deve morrer porque se fez Filho
de Deus." (JOAO, 19: 7) E ao dizer isso, eles revelaram a Pilatos que sua verdadeira queixa contra Jesus
era, na verdade, a acusa¢ao de blasfémia.

Pilatos, que ndo havia ouvido ainda essa acusac¢do, mais uma vez levou Jesus a parte e perguntou
"De onde és tu?" Essa era a equivalente a nossas modernas perguntas "De onde vocé vem? Qual é a sua
intengdo?" Pilatos queria saber o que Jesus poderia ter feito para enraivecer tanto os sacerdotes ao ponto
de violarem as leis sagradas de sua nacdo para condend-lo a morte ilegalmente.

Jesus ndo respondeu nada. Pilatos entdo vociferou "Ndo me falas a mim? Ndo sabes que tenho
poder para te libertar e poder para te crucificar?"

!

Jesus apenas respondeu "Ndo terias poder algum sobre mim, se ndo te fosse dado do alto.’
(JOAO, 19: 8-11)

Pilatos novamente procurou soltar Jesus, mas os sacerdotes enraivecidos exclamaram "Se o
soltas, nao és amigo do César." Essa era uma ameaga a Pilatos. Poderia haver graves consequéncias se
a mais alta corte de Israel denunciasse Pilatos a César. Pilatos sentiu que uma interpretagdo errada de seu
julgamento poderia chegar aos ouvidos de César. Ele poderia ser visto como se estivesse protegendo
alguém que era considerado pelos mais influentes de seus conterraneos como culpado de traicdo. Pilatos
ndo teve a coragem de lutar pela justica contra esses sacerdotes coléricos.

Foi entdao que a mulher de Pilatos lhe enviou uma mensagem: "Ndo te envolvas com esse justo,
porque muito sofri hoje em sonho por causa dele." (MATEUS, 27: 19)

Seu apelo levou Pilatos a tentar um ultimo esfor¢o para salvar Jesus sem arriscar seu cargo. Era
costume durante a Pascoa libertar um prisioneiro escolhido pelo povo. Pelo voto popular, as pessoas
poderiam conceder anistia a qualquer um sentenciado a morte.

Trata-se de um dos mais dramaticos momentos de toda a Histéria, mas muito do drama passou

despercebido pelos autores e dramaturgos, e uma lamentavel confusdo resultou em 2018 anos de
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animosidade desnecessaria entre Cristdos e Judeus. Certamente, foi Caifas e os sacerdotes Judeus que
buscaram a morte de Jesus, ndo o povo.

O nome Barrabas 2 em Hebraico significa filho de Abbas, filho do pai, que também era Jesus:
Jesus Barrabas.

A pergunta de Pilatos aos sacerdotes foi "Qual quereis que vos solte? Jesus Barrabas, ou Jesus
chamado Cristo?" Eles clamaram, € claro, pela libertagdo de Barrabds, o notdrio ladrdo e assassino. "Que
farei entdo de Jesus, chamado Cristo?", perguntou Pilatos. Eles gritaram "Seja crucificado!" (MATEUS,
27:21-23) "Hei de crucificar o vosso rei?", perguntou Pilatos. E aqueles sacerdotes (que odiavam César
como s6 os povos conquistados podiam odiar) disseram a Pilatos "Ndo temos rei sendo o César!" (JOAO
19: 15)

Pilatos enfraqueceu diante daquela ferocidade implacdvel e entregou Jesus para que o
crucificassem. Ele tomou uma bacia de 4gua diante de Jesus, lavou suas maos e anunciou "Esfou inocente
do sangue deste justo: considerai isso." (MATEUS, 27: 24)

Pilatos mandou gravar na cruz "Jesus Nazareno, o Rei dos Judeus". Caifas e os outros sacerdotes
foram a Pilatos e pediram "Ndo escrevas 'Rei dos Judeus', mas sim o que ele disse 'Eu o Sou Rei dos
Judeus'" E Pilatos respondeu "O que escrevi, escrevi.” (JOAO, 19: 19-22)

Jesus foi julgado desde antes de sua audiéncia. Ele foi acusado de trés crimes separados. Os
sacerdotes do Sinédrio o condenaram ilegalmente por blasfémia. Pilatos se recusou a reconhecer esse
procedimento inicial. Pilatos, por duas vezes, absolveu Jesus da acusacdo de trai¢do. Ele foi acusado de
sedicdo diante de Pilatos e Herodes, mas foi absolvido por ambos. E ainda assim, Jesus foi executado
porque pretensamente se assumiu que ele havia sido considerado culpado de traicdo. Ameacado com a
possivel perda de seu cargo, Pilatos escolheu crucificar Jesus como a maneira mais facil de calar os
coléricos sacerdotes.

Antes das doze horas daquele mesmo dia, Jesus foi crucificado em violagdo as leis de Israel e
Roma, fechando o mais tenebroso capitulo da histéria da administragao judicial e invocando o supremo
chamado que o mundo jamais ouvira para que humanos trabalhassem pela justi¢a. Dois dos sistemas de
leis mais esclarecidos que existiram foram prostituidos para destruir o homem mais inocente que ja
passou pela face da Terra.

Essa historia nunca vai morrer, porque de sua verdade sempre nasce a esperanca de toda a
humanidade. Mais do que qualquer outro episddio na histéria do mundo, o julgamento de Jesus clama a

todos os homens e mulheres de boa vontade para que trabalhem por um sistema de governo humano pelo

26 Barrabas do aramaico: Bar Abbas, que significa filho do pai nasceu na cidade de Jopa, ao sul da Judeia. Tinha a profissdo
de remador de botes e foi contemporaneo de Jesus Cristo.
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qual possamos viver juntos em paz e seguranca sob um Estado de Direito administrado com reveréncia

pela Verdade e pelo Amor Caridoso.

7 - A Realeza de Jesus Segundo o Evangelho de Joiao

O evangelho de Jodo, quase ndo menciona o Reino de Deus, mas concentra no relato da Paixao o
tema da realeza de Jesus.

Sabemos que a vida de Jesus nos revela sua paixao pelo Reino de Deus, centro de suas agdes,
palavras, oragdes e siléncios, tomando sempre partido pelos pequenos e pelos pobres.

Paradoxalmente, o relato da Paix@o de Jesus no quarto evangelho, nos mostra que tipo de rei é
Jesus e qual € seu reino.

Pilatos, que ao inicio ndo mostrou interesse por Jesus, quando os chefes dos judeus o levaram a
ele (Jodo, 18: 28-33), entrou novamente ao palacio e O chamou.

Tentemos reconstruir esta cena com os dados apresentados nessa pesquisa:

E de manhi, dentro do palacio se encontra o procurador Poncio Pilatos, representante do Império
Romano, interrogando, movido talvez pela curiosidade, um humilde judeu, filho do carpinteiro: Tu és o
rei dos judeus?

Diferente do que acontece em Mateus e Lucas, nos quais Jesus fica em siléncio, em Jodo se da
uma longa conversa.

A mesma que estd marcada pela incompreensdo de Pilatos e dos judeus e pela liberdade e firmeza
das respostas de Jesus.

Chama a atengao que sem importar sua condi¢ao de estar sendo julgado, Jesus antes de responder-
lhe, corajosamente também interroga a Pilatos: "Falas assim por ti mesmo ou outros te disseram isso de
mim?".

De alguma maneira, ele tenta fazer o procurador tomar uma postura propria e ndo se deixar levar
pelos chefes judeus ou pela multidao.

Mas Pilatos nao quer assumir nenhuma responsabilidade, passa-a para aqueles que o entregaram
a ele: o povo judeu e seus chefes. Seu interesse centra-se na agao de Jesus: "O que fizeste?".

Jesus nido responde, porque ja falou com sua vida e obras para todos, porém alguns nao
quiseram acolhé-Lo.

No evangelho de Mateus, quando Jodo Batista quer saber quem ele ¢, responde com suas obras,
sinais de que no Reino de Deus "os cegos recuperam a vista, os paraliticos andam, os leprosos sdo

purificados, os surdos ouvem, os mortos ressuscitam e aos pobres é anunciada a Boa Noticia"

(MATEUS, 11: 4-5).
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Para a comunidade de Jodo as obras legitimam a identidade e a missdo de Jesus: "As obras que o
Pai me concedeu realizar, ddao testemunho de mim, mostrando que o Pai me enviou. E o pai que me
enviou deu testemunho em meu favor". (JOAO, 5: 36-37).

Agora Jesus acha necessario esclarecer que tipo de reino ¢ o seu, € o projeta para outra situagao:
"O meu reino ndo é deste mundo". (JOAO, 18: 36)

O que entende a mentalidade imperial romana por reino? O que entende nossa mentalidade
neoliberal?

Em ambas, o reino esta ligado ao poder autoritario dos fortes sobre os fracos, a violéncia expressa
de diferentes formas, a injustica, e a diferenca social ¢ justificada.

O reino de Jesus, que tem como centro os pequeninos, ¢ aquele que vemos brotar da vida
humilde, mansa, amante e servigal do Nazareno. E ¢ em fidelidade a essa vida, a esse reino que ele morre
na cruz com o titulo: “Jesus Nazareno, o Rei dos Judeus”. (JOAO 19,19).

Elevemos nosso olhar para a cruz, é ali o trono de Cristo Rei. O que vemos?

Na crucifixdo, na morte mais ignominiosa, nos ¢ revelado o "amor extremo”, a vitdria sobre a
injustica, do servi¢o sobre o poder, da vida sobre a morte. A crucifixdo — até por enquanto — ¢ a
decadéncia de alguém que propde algo, entdo, indaga-se: qual ¢ a vitoria? E a ressurreigdo que o pai lhe
concedeu apo6s ter cumprido sua missao, coisa que ninguém esperava.

Quem olha com os olhos da fé e do amor, sentir-se-4 movido a agradecer e louvar a Deus pelo
amor extremo com que nos amou. "Deus amou tanto o mundo que entregou o seu Filho unico, para que
ndo pereca quem nele cré, mas tenha a vida eterna” (JOAO, 3:16).

Deixemo-nos olhar pelos olhos do Rei crucificado, deixemo-nos amar por Ele, porque s6 assim
podemos escutar e responder ao seu grito em tantas outras pessoas que continuam exclamando: "Tenho
sede"... (JOAO, 19:28).

E do amor, ndo hé o que duvidar, pois “Adinda que eu fale a lingua dos homens e dos anjos, se
ndo tiver amor, serei como o bronze que soa, ou como o cimbalo que retine. Ainda que eu tenha tamanho
dom da profecia e conhega todos os mistérios e toda a ciéncia, ainda que eu tenha tamanha fé, a ponto
de transportar montanhas, se ndo tiver amor, nada serei” ... (1 CORINTIOS, 13: 2)

“Felizes os que ndo viram e creram!” (JOAO, 20: 29)
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A Cidade de Deus: A Peregrinacio da Alma entre o Tempo e a Eternidade

Maria Bernadete Miranda
mbernadetemiranda@gmail.com

""O homem é um peregrino entre duas cidades: a do mundo e a de Deus; mas so encontra descanso
quando o seu coragdo repousa n’Aquele que o criou.” (Santo Agostinho)

Resumo

A presente resenha teoldgico-espiritual busca analisar A Cidade de Deus, de Santo Agostinho, como uma
obra de sintese entre fé e razdo, teologia e histdria, tempo e eternidade. Escrita no contexto da queda de
Roma, o livro propde uma leitura cristd da historia humana a luz da oposi¢cao simbdlica entre duas
cidades: a Cidade dos Homens, fundada no amor-préprio levado ao desprezo de Deus, e a Cidade de
Deus, fundada no amor a Deus levado até o desprezo de si. Mais do que uma reflexao filosofica, trata-se
de uma obra espiritual e profética que ilumina o caminho do peregrino cristdo, convidando-o a caminhar
entre as ruinas do mundo e a esperanca da Jerusalém celeste. O artigo aprofunda as dimensdes teologicas,
histdricas e espirituais da obra, situando-a no coragao da tradigdo patristica ¢ na atualidade do discipulado

cristdo.

Abstract

This theological and spiritual review analyzes The City of God by Saint Augustine as a synthesis between
faith and reason, theology and history, time and eternity. Written in the context of Rome’s fall, the book
proposes a Christian interpretation of history through the symbolic opposition of two cities: the City of
Man, founded on self-love leading to the contempt of God, and the City of God, founded on the love of
God leading to the contempt of self. Beyond philosophical speculation, it is a prophetic and spiritual
work that illuminates the path of the Christian pilgrim, called to walk amid the world’s ruins toward the
hope of the heavenly Jerusalem. The article deepens the theological, historical, and spiritual dimensions

of the work, situating it within the patristic tradition and the living experience of Christian discipleship.

1 - Introducio

No alvorecer do século V, Roma — simbolo de poder, civilizagdo e ordem — caiu diante dos
godos de Alarico. O mundo antigo parecia desmoronar, € muitos atribuiram a catastrofe ao cristianismo,
recém-oficializado no Império. Em resposta, Santo Agostinho ergueu uma das maiores obras da teologia

e da literatura crista: A Cidade de Deus (De Civitate Dei contra Paganos).
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Mais do que uma apologia da fé, Agostinho escreveu uma histéria do espirito humano, uma
peregrinagdo teoldgica que contrapde duas cidades: a Cidade terrena, nascida do amor-proprio e da busca
de poder, e a Cidade celeste, edificada no amor de Deus e orientada para a eternidade.

O santo bispo de Hipona escreveu para os homens e mulheres confusos diante da queda do mundo.
Mas, nas entrelinhas, escreveu também para os peregrinos de todos os tempos — para aqueles que, como
os discipulos de Emats, caminham pelas estradas do tempo em busca do sentido da historia.

Assim, A Cidade de Deus ¢ mais do que um tratado teologico: ¢ um mapa espiritual da

peregrinacgao cristd, um convite a esperan¢a nas ruinas da humanidade.

2 - A Cidade de Deus: contexto historico e biografico de Santo Agostinho

Santo Agostinho (354-430 d.C.), nascido na cidade de Tagaste, no norte da Africa, foi um dos
maiores tedlogos, filésofos e escritores cristdos da antiguidade. Bispo de Hipona, sua obra exerceu
profunda influéncia na formagao do pensamento cristao ocidental. "A Cidade de Deus", escrita entre 413
e 426 d.C., emerge num contexto de crise e transformagdo: o saque de Roma pelos visigodos em 410
d.C., um evento tragico que abalou a estabilidade do Império Romano e suscitou profundas inquietacdes
espirituais e sociais. Para muitos pagdos, a queda de Roma significava o castigo divino pelo abandono
das tradi¢des religiosas antigas em favor do cristianismo.

Diante disso, Agostinho empreende uma defesa vigorosa da fé cristd, buscando consolar os
cristdos e reposicionar o entendimento sobre o curso da histéria. Na sua perspectiva, o0 mundo terreno,
simbolizado como a "Cidade dos Homens", ¢ marcado pela busca egoista do poder e dos prazeres
efémeros, enquanto a verdadeira cidadania pertence a "Cidade de Deus", eterna e espiritual, formada pela
comunhao dos fi¢is que amam a Deus sobre todas as coisas. Essa distingdo reforga a ideia da coexisténcia
e da tensdo entre o temporario e o eterno, entre as poténcias materiais € o reino divino, que somente tera
seu desfecho com o triunfo final da Cidade de Deus na eternidade.

Ao confrontar filosofias pagas e ideologias politicas da época, Agostinho articula uma teologia
da histéria que vé na providéncia divina a mao orientadora dos acontecimentos, dando sentido e
esperanga mesmo nas adversidades humanas. Sua obra transcende a mera apologética para convidar a
reflexdo espiritual profunda sobre o destino ultimo do homem e da sociedade, oferecendo um norte de fé
e moral em tempos de incerteza.

Neste sentido, "A Cidade de Deus" ¢ ao mesmo tempo uma analise teoldgica e uma meditacao
devocional, que transcende seu momento historico para se tornar um marco do pensamento cristao,

reafirmando a primazia do espiritual sobre o temporal e a certeza da esperanca na vida eterna.
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3 - A Queda de Roma e a Crise da Alma Humana

A queda de Roma, em 410 d.C., quando os visigodos de Alarico atravessaram as muralhas da
cidade e a submeteram ao saque, nao foi apenas um episddio militar: foi um abalo césmico na consciéncia
do mundo antigo. Roma, tida como “eterna”, simbolo de ordem, poder e civilizagdo, viu-se reduzida a
cinzas. Para os homens de seu tempo, esse acontecimento parecia o colapso de toda a realidade. Se Roma
podia cair, o que mais permaneceria de pé? O império que dominara povos e continentes, o orgulho da
razao e da virtude humana, ruia sob o peso de sua propria soberba.

Diante dessa tragédia, o mundo romano mergulhou em perplexidade e medo. Muitos pagaos
culparam o cristianismo pela desgraga: diziam que, ao abandonar os deuses antigos, Roma perdera sua
protecdo. Os cristdos, por sua vez, viam no desastre um sinal do julgamento divino — uma purifica¢ao
necessaria para que a humanidade reencontrasse o verdadeiro sentido da historia. Nesse contexto de
angustia e incerteza, Santo Agostinho ergueu sua voz como farol espiritual, oferecendo uma leitura
profundamente teoldgica e filosofica da catastrofe.

Em sua obra monumental, A Cidade de Deus, Agostinho ndo apenas responde aos criticos do
cristianismo, mas redefine o proprio conceito de histéria humana. Para ele, o que estava em ruinas nao
era o plano de Deus, mas o projeto humano de autossuficiéncia. Roma ndo caiu porque abandonou os
deuses, mas porque se construiu sobre o amor desordenado de si mesma. Como afirma o santo doutor:
“Dois amores edificaram duas cidades: o amor de si levado até o desprezo de Deus fez a cidade terrena;
o amor de Deus levado até o desprezo de si fez a cidade celeste” (Civitas Dei, X1V, 28).

O império romano, em sua gloria e magnificéncia, fora erigido sobre o amor de si — sobre o
desejo de poder, de dominio e de gléria mundana. E, por isso mesmo, trazia dentro de si a semente de
sua propria destruicdo. Quando a alma humana se afasta da fonte do seu ser — Deus —, ela comeca a
desmoronar por dentro, ainda que exteriormente brilhe em poder e riqueza. Roma caiu porque, antes de
ruir suas muralhas, havia ruido seu espirito. A queda da cidade foi o reflexo de uma crise mais profunda:
a crise da alma humana, incapaz de sustentar o peso da verdade sem a graga.

Agostinho, com olhar profético, percebe que a histéria € o campo onde se travam as batalhas
invisiveis do coracdo. O saque de Roma foi apenas o espelho de um drama mais antigo e permanente —
o drama entre o amor de si e 0 amor de Deus, entre o orgulho e a humildade, entre a cidade dos homens
e a cidade de Deus. Assim como Roma caiu, todo coragdo humano que se exalta sobre si mesmo,
esquecendo-se de sua origem divina, também se condena ao colapso interior.

A verdadeira crise, portanto, nao € politica, mas espiritual. O homem, ao perder Deus, perde-se a
si mesmo. Agostinho compreendeu que nao bastava reformar o império; era preciso converter a alma. E,

por isso, sua obra ndo ¢ um lamento nostalgico pela gloria perdida de Roma, mas um cantico de esperanca
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na nova Jerusalém. A Cidade de Deus ndo pode ser destruida, pois ¢ edificada sobre o amor que ndo
passa.

Em sua meditagdo, o bispo de Hipona revela que a queda de Roma nao significava o fim da
histdria, mas o inicio de uma nova compreensao dela. O tempo humano, com suas ruinas e reconstrugdes,
ndo ¢ um ciclo de glorias efémeras, mas uma peregrinacio rumo a eternidade. A cidade terrena, com suas
paixdes e instabilidades, ¢ apenas um reflexo imperfeito da cidade celeste, onde reina o amor que purifica
e da sentido ao sofrimento.

Dessa forma, o lamento pela queda de Roma se transforma, nas maos de Agostinho, em um
convite a conversdo. O que ele propde ndo € a restauragdo de um império terreno, mas a edificagdo
interior de uma alma fiel. Cada homem, cada mulher, é chamado a escolher entre as duas cidades: viver
para si ou viver para Deus; construir sua casa sobre a areia do orgulho ou sobre a rocha da fé. A ruina de
Roma ensina que nenhuma civilizagao, por mais espléndida, pode resistir sem os alicerces espirituais da
humildade, da justica e da caridade.

Como um pastor ferido pela dor de seu tempo, Agostinho escreve ndo para os poderosos, mas
para os peregrinos. Ele mostra que a verdadeira patria ndo ¢ Roma, nem qualquer império deste mundo,
mas o Reino de Deus que nasce dentro da alma purificada pela graga. Assim, o cristdo ¢ chamado a viver
no mundo sem se prender a ele, a construir e amar sem idolatrar, a servir sem se exaltar.

A queda de Roma, vista com os olhos da f€, torna-se uma pardbola da condi¢ao humana: toda
gléria que se ergue contra Deus serd abatida, e todo coragdo que se humilha diante do Senhor sera
exaltado. Agostinho convida o0 homem moderno, tanto quanto o romano de seu tempo, a refletir sobre a
fragilidade das grandezas mundanas e a buscar no amor divino a estabilidade que o tempo ndo pode
COrTOeT.

Em ultima instancia, a destrui¢do de Roma € o espelho da alma que se afasta de sua origem; e a
Cidade de Deus ¢ a promessa de que, mesmo entre ruinas, Deus est4 construindo uma morada eterna para
aqueles que O amam. O império pode ter caido, mas a fé ergueu um novo horizonte: ndo o da forga, mas

o da esperanga; ndo o da gldria passageira, mas o da eternidade.

4 - A Cidade dos Homens e a Cidade de Deus

A grande sintese da visdo teologica e filoséfica de Santo Agostinho estd contida na oposicao
simbdlica e espiritual entre a Cidade dos Homens e a Cidade de Deus — dois modos de amar, dois
principios de vida, dois destinos eternos. Essa distin¢ao ndo ¢ meramente politica nem sociologica, mas
espiritual e escatologica. Em sua profundidade, trata-se de uma leitura do coracdo humano e da historia

universal a luz da Revelagao.
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Desde as primeiras paginas da Cidade de Deus, Agostinho conduz o leitor a compreender que o
mundo ¢ um campo de tensdo entre dois amores originarios: o amor de si levado até o desprezo de Deus
e o amor de Deus levado até o desprezo de si (Civitas Dei, XIV, 28). Desses dois amores nascem duas
cidades: a primeira, terreno de orgulho e autossuficiéncia; a segunda, reino de humildade e comunhao.
A histoéria humana, em toda a sua complexidade e contradi¢do, ¢ o teatro onde esses dois amores se
entrelagam, se confrontam e se desvelam.

A Cidade dos Homens, construida sobre o orgulho, ¢ a sociedade que faz do poder e da gloria
terrena os seus deuses. Nela, o homem busca ser o centro do universo; sua razao e suas conquistas tornam-
se objetos de adoragdo. E a cidade de Caim, o primeiro fratricida, que erige uma cidade apds afastar-se
de Deus (Gn 4,17). E também a cidade de Babel, onde os homens, dominados pela soberba, erguem uma
torre para “tocar o céu” (Gn 11,4), tentando alcangar pela for¢a o que s6 a graga pode conceder. Nela, o
amor ¢ utilitario, a justica ¢ parcial e o0 bem comum ¢ frequentemente sacrificado no altar das ambigdes
pessoais.

A Cidade de Deus, em contraste, ndo ¢ construida por maos humanas, mas edificada pela graca.
Ela nasce do coracao purificado pelo amor divino e se manifesta naqueles que vivem a fé, a esperanga e
a caridade. E a cidade de Abel, do justo que oferece a Deus o melhor de si; é a Jerusalém celestial de que
fala o Apocalipse: “Vi descer do céu, de junto de Deus, a cidade santa, a nova Jerusaléem, como uma
esposa ornada para o seu esposo” (Ap 21,2). Nesta cidade, o poder da lugar ao servigo, € o amor de
Deus transforma o egoismo em comunhao.

Agostinho compreende que ambas as cidades coexistem no tempo presente — misturadas como
o trigo e o joio da parabola evangélica (Mt 13,24-30). Enquanto peregrinamos neste mundo, somos
cidaddos de ambas, vivendo a tensdo entre o que somos € o que estamos chamados a ser. A Cidade de
Deus ndo ¢ uma realidade geografica, mas uma comunidade espiritual, invisivel e universal, que se
estende ao longo da historia e culmina na eternidade. Ja a Cidade dos Homens ¢ transitdria, marcada por
guerras, corrupgdes e impérios que se levantam e caem.

O pensamento agostiniano, portanto, nao rejeita a cidade terrena, mas a relativiza. O cristdo,
vivendo na historia, ¢ chamado a santificar o tempo, sem se deixar escravizar por ele. Agostinho ensina
que devemos obedecer as autoridades e amar nossa patria, mas sempre lembrando que nossa verdadeira
cidadania esta nos céus (FI 3,20). Assim, o fiel &, por exceléncia, um peregrino — alguém que caminha
pela cidade dos homens com o coragao voltado para a Cidade de Deus.

Na perspectiva espiritual, essa distingao revela também o drama interior da alma humana. Dentro
de cada pessoa coexistem essas duas cidades. O coragdo dividido entre o amor-préoprio e o amor divino

¢ o verdadeiro campo de batalha da histéria. A conversdo, nesse sentido, ¢ a migracdo da alma: sair da
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Babilonia do pecado para a Jerusalém do Espirito. E essa jornada ndo se faz sem cruzes. O cristdo ¢
aquele que, em meio as tentagdes e vaidades do mundo, aprende a dizer com o salmista: “Se eu me
esquecer de ti, Jerusalém, que minha mao direita se resseque” (S1 137,5).

Agostinho via, em sua propria vida, o reflexo dessa luta. Sua juventude desregrada e seu posterior
encontro com a graca tornaram-no testemunha viva de que a alma s6 encontra repouso quando retorna a
sua patria divina. “Fizeste-nos para Ti, Senhor, e inquieto estd o nosso coragdo enquanto nao repousa
em Ti” (Confissdes, I, 1). Essa inquietude € o eco do exilio espiritual do homem que vive entre as duas
cidades: sente-se cidadao da terra, mas suspira pela eternidade.

A Cidade dos Homens, com sua logica de dominagdo e vaidade, continua a seduzir os coragdes
com promessas de poder, prazer e gloria. Contudo, sua ruina ¢ inevitavel, pois tudo o que nasce do
orgulho se consome no fogo do tempo. J4 a Cidade de Deus permanece, silenciosa e luminosa, construida
sobre o amor que nado passa. “Deus é caridade, e quem permanece no amor, permanece em Deus, e Deus
nele” (1Jo 4,16).

A visdo agostiniana ¢, portanto, uma teologia da historia e da esperanga. Mesmo quando tudo
parece desabar, como na queda de Roma, o cristdo sabe que a Cidade de Deus ndo estd em ruinas. Ela
cresce nas sombras, floresce nos coragdes humildes e se manifesta em cada gesto de fé, justica e
misericordia.

Assim, toda a historia humana — com seus impérios, revolugdes e tragédias — ¢, aos olhos de
Agostinho, uma longa peregrinacao entre as duas cidades. A vitdria final pertence aquela que tem por rei
o Cordeiro imolado, e ndo César; aquela que se edifica no sacrificio e ndo na conquista; aquela cujo
fundamento € o amor crucificado.

O cristdo, como peregrino da esperanga, caminha entre essas duas cidades com os pés no mundo
e o coragdo em Deus. Ele trabalha, sofre, constrdi, mas sabe que sua verdadeira patria estd além das
muralhas do tempo.

E nessa certeza que Santo Agostinho encontra o sentido da histéria e a serenidade da f&: “Ali
descansaremos e veremos, veremos e amaremos, amaremos e louvaremos. Eis o que haverad no fim sem
fim” (Cidade de Deus, XXII, 30).

Na luz dessa promessa, a tensdo entre as duas cidades se resolve ndo na destrui¢do, mas na
redencdo. A Cidade de Deus ndo elimina a dos homens, mas a transfigura — elevando o humano ao
divino, o temporal ao eterno, o caos ao cosmos do amor perfeito. Essa €, em ultima instancia, a mensagem
de Agostinho: que toda cidade construida sobre o egoismo esta destinada ao pd, mas aquela erguida sobre

0 amor jamais perecera.
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5 - A Historia como Peregrinacio Espiritual e o Destino da Cidade de Deus

Para Santo Agostinho, a histéria ndo ¢ um simples encadeamento de fatos humanos nem um ciclo
de glorias e quedas politicas, como pensavam os filésofos pagdos. Ela ¢é, antes, uma peregrinacao
espiritual, uma travessia continua da humanidade em direcao ao seu fim ultimo: Deus. Nesse sentido, a
historia adquire um sentido teoldgico e escatolégico — ¢ o palco no qual se desenrola o drama do amor.
Desde o inicio dos tempos, coexistem as duas cidades: a dos homens, fundada no amor-préprio que se
fecha a graca, e a de Deus, edificada sobre o amor que se abre e se entrega. Cada alma humana, no seu
caminho, participa desse mesmo movimento, como um peregrino que, guiado pela fé, atravessa o deserto
do mundo rumo a Jerusalém celeste.

A concepg¢do agostiniana da historia estd impregnada de espiritualidade. Nao ha nela acaso, mas
providéncia; ndo ha repeticdo, mas direcdo. O tempo ndo ¢ uma roda que gira sem sentido, mas uma
estrada que conduz ao encontro com o Eterno. Assim, todo acontecimento — seja a queda de impérios
ou a conversao de um coragdo — participa do designio divino que conduz a criacdo a redencao final. O
curso da historia é, portanto, o caminho da graca: uma lenta purificacdo, na qual Deus trabalha
silenciosamente no cora¢ao dos homens, convidando-os a transformar o caos da Cidade terrena na
harmonia da Cidade celeste.

Agostinho vé o cristdo como um viator, um viajante. Ele vive no mundo, mas nao ¢ do mundo;
habita a terra, mas o seu lar ¢ o céu. “Somos peregrinos longe do Senhor” (2Cor 5,6), dird o Apostolo
Paulo, e Agostinho faz eco dessa verdade. A vida cristd, para ele, ¢ uma caminhada entre duas patrias: a
patria terrestre, transitoria e imperfeita, e a patria eterna, onde a paz ¢ plena e o amor ¢ total. Assim, a
histéria humana se torna um espelho da alma: enquanto o mundo avanga em meio a guerras e esperangas,
o coracao do crente caminha, ora na escuriddo da fé, ora na luz da graga, rumo ao descanso prometido.

No horizonte dessa peregrinacdo, a Cidade de Deus se revela como o destino final de todo o ser
que ama. Ela ndo ¢ construida por maos humanas, mas ¢ dom divino — a comunhao perfeita dos santos
com Deus, a unido entre o Criador e a criatura restaurada pela cruz de Cristo. Agostinho a descreve como
a cidade onde “Deus sera tudo em todos” (1Cor 15,28), e onde cessardo as lagrimas, a guerra € a morte.
L4, o tempo dara lugar a eternidade e o amor nao conhecera fim.

Mas a jornada até essa Cidade ¢ ardua. O peregrino da fé — como os antigos que deixaram Ur
em busca da terra prometida — caminha pela historia entre tentacdes e esperancas. Ele se alimenta da
Palavra e se orienta pela oragdo, sustentado pela graga que o transforma por dentro. Agostinho insiste
que essa peregrinagcdo nao ¢ apenas individual, mas também eclesial: ¢ a Igreja, Corpo de Cristo, que
caminha unida, iluminada pelo Espirito, através das tempestades do tempo. Ela ¢, neste mundo, a imagem

e o germe da Cidade de Deus — o sacramento da presenca divina na historia.
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Assim, a histéria ndo ¢ tragédia, mas itinerario da esperanga. Mesmo quando as ruinas parecem
prevalecer, mesmo quando a Cidade dos Homens levanta suas torres de vaidade, a Cidade de Deus
prossegue silenciosa, construida nos coragdes humildes e nos gestos de amor que ninguém vé. Cada ato
de fé, cada perdao concedido, cada lagrima transformada em oragao ¢ um tijolo invisivel dessa morada
eterna.

No fim dos tempos, as duas cidades ndo mais coexistirdo: a terrena passard, como tudo o que ¢
efémero, e apenas a Cidade de Deus permanecerd, luminosa e pura, morada dos bem-aventurados.
Agostinho contempla esse destino com o olhar do crente que ja provou o gosto da eternidade e confessa:
“Inquieto esta o nosso coragdo enquanto ndo repousa em Ti, Senhor.” (Confissdes, I, 1). A inquietude
do homem ¢, pois, o sinal da sua vocagao a eternidade; a saudade do céu € o selo da sua origem divina.

Dessa forma, o pensamento agostiniano nos recorda que toda histéria humana ¢, em ultima
instancia, historia de salvag¢do. Cada peregrino ¢ um elo dessa trama divina. Caminhamos entre ruinas,
mas com o0s olhos voltados para a luz. E quando os passos se cansam, a esperanga renasce, pois o destino
ndo ¢ o deserto, mas a casa do Pai. Na grande jornada da vida, o cristdo descobre que ndo caminha
sozinho: Deus ¢ o companheiro invisivel de todas as estradas, o sol que nunca se pde sobre o coragao
que o ama.

Assim, “A Cidade de Deus” permanece nao apenas como uma obra filos6fica ou teologica, mas
como um cantico de peregrinagdo — uma carta escrita a humanidade errante, convidando-a a erguer os
olhos para o alto. E enquanto as cidades dos homens se erguem e caem, a Cidade de Deus cresce

silenciosamente, alimentada pela fé, pela esperanca e pelo amor.

6 - O Homem Interior e a Esperanca Escatologica em Santo Agostinho

Entre as paginas luminosas de A Cidade de Deus, uma verdade emerge como um fio condutor
que atravessa toda a obra de Santo Agostinho: a renovagdo do homem comeca no interior, onde o mistério
de Deus encontra a liberdade da alma. Nenhuma cidade exterior pode ser justa se o coracdo humano ndo
for transformado; nenhuma sociedade pode alcancar a paz se a alma permanecer dividida. O itinerario
da historia € inseparavel do itinerario do coragdo, pois € nele que se trava a batalha decisiva entre o amor-
proprio e o amor divino.

Para Agostinho, o homem ¢ um ser dilacerado, cindido entre duas for¢as: uma que o puxa para o
abismo da autossuficiéncia, e outra que o eleva a luz da graca. O “homem velho” — aquele dominado
pelo amor de si — pertence a Cidade terrena, onde reina a soberba e o desejo de poder. Ja o “homem
novo”, recriado em Cristo, ¢ cidadao da Cidade de Deus, porque aprendeu o caminho da humildade e da

caridade. Essa transformagdo interior ¢ o ponto de partida de toda a espiritualidade agostiniana: a
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conversao nao ¢ apenas uma mudanca moral, mas uma virada do olhar, um retorno da alma a sua origem,
aquele que a criou e a chama incessantemente ao amor.

No coragdao humano, Deus habita como em um templo. “Ndo saias de ti; volta a ti mesmo, no
homem interior habita a verdade” (De Vera Religione, XXXIX, 72). Essa frase de Agostinho resume
toda a sua mistica. O encontro com Deus ndo ocorre em templos de pedra, mas no siléncio interior, onde
a alma se recolhe para ouvir a voz do Espirito. E nesse espago sagrado — a interioridade — que 0 homem
experimenta a presenca amorosa do Criador e reconhece a propria pequenez. O orgulho o dispersa; a
humildade o retine.

Por isso, Agostinho convida cada ser humano a descer ao proprio coragdo como quem empreende
uma peregrinacgdo: “Volta-te para dentro de ti, e se ainda ndo te encontras, ultrapassa-te, pois tu ndo és
Deus” (Confissdes, VII, 10). O caminho da ascensdo espiritual ¢, paradoxalmente, um caminho de
descida: o homem deve descer a profundidade da propria alma para ser elevado a altura da graga. Assim,
a conversao interior torna-se o verdadeiro inicio da cidadania celeste — o batismo da consciéncia que
abre o coragao a eternidade.

A esperanca escatoldgica, por sua vez, € o horizonte que da sentido a essa peregrinacao interior.
Agostinho contempla o fim dos tempos ndo como uma catastrofe, mas como o desabrochar da plenitude.
A historia — marcada por guerras, injusticas e incertezas — caminha para o dia em que Deus sera “tudo
em todos” (1Cor 15,28). A esperanca crista, portanto, ndo ¢ fuga do mundo, mas fidelidade a um futuro
prometido que ja comega a germinar no presente. A alma que espera em Deus ja antecipa, no tempo, o
perfume da eternidade.

A Cidade de Deus, nesse contexto, ndo ¢ apenas um destino distante, mas uma realidade espiritual
que comega no coracdo transformado. Cada vez que o homem escolhe amar, perdoar, servir e adorar,
uma centelha dessa Cidade eterna se acende no mundo. A esperancga cristd ¢, assim, uma forca
construtiva: ela ergue pontes onde havia muros, semeia paz onde ha ¢dio e ilumina o desespero com a
chama da fé.

Agostinho, ao escrever sobre o juizo final e a ressurrei¢do, nao o faz com temor apocaliptico, mas
com uma alegria serena. Para ele, o fim ¢ cumprimento; o juizo € purificagdo; e a eternidade ¢ a morada
do amor sem limites. O cristdo vive entre o “ja” e 0 “ainda ndo™: ja participa da graga, mas ainda aguarda
a visdo plena de Deus. Por isso, o tempo presente ¢ um tempo de vigilancia e de esperanga. Como as
virgens prudentes do Evangelho (Mt 25,1-13), o fiel deve conservar acesa a lampada do coragao, pois o

Esposo vird — talvez a meia-noite — e o chamara pelo nome.
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Na mistica agostiniana, a esperanga ndo ¢ passiva: ¢ uma virtude peregrina. Ela caminha com os
olhos no céu e os pés na terra. Alimenta-se da memoria das promessas de Deus e se fortalece na oracao,
que € o suspiro da alma em busca do Infinito. “Desejar ¢ ja comegar a possuir”, escreve Agostinho
(Comentario ao Salmo 37). Assim, o coragdo que deseja ardentemente o Senhor ja vive, de certo modo,
na Cidade de Deus.

Essa esperanga interior, porém, ndo se reduz a salvagao individual. Ela tem dimensdo comunitaria
e cosmica. A humanidade inteira ¢ chamada a redeng¢ado; o universo, ferido pelo pecado, sera renovado.
A visdo escatoldgica de Agostinho ¢, portanto, uma visao de reintegracao universal — quando todas as
coisas dispersas serdo reunidas em Cristo, € 0 cosmos inteiro cantard em harmonia com o seu Criador.

Em tultima anélise, o homem interior ¢ a esperanga escatoldgica convergem para 0 mesmo centro:
o amor de Deus que tudo sustenta e tudo transforma. O cristdo que vive segundo o Espirito antecipa, em
sua vida cotidiana, a alegria eterna. Ele ¢ sinal de uma Cidade invisivel que ja comega a brilhar nas
sombras do mundo.

Assim, “A Cidade de Deus” ndo ¢ apenas uma reflexdo sobre o destino das nag¢des, mas uma
profunda meditagdo sobre o destino da alma. Entre o p6 da terra e a luz do céu, o homem descobre que
¢ chamado a ser templo vivo de Deus e cidaddo de uma patria que ndo passa. E quando o peregrino
alcangar, enfim, as portas da eternidade, compreendera que todo o seu caminho — com suas quedas,

lutas e esperangas — foi guiado pelo amor que ndo conhece ocaso.

7 - O Amor como Fundamento da Cidade de Deus: Caritas contra Amor Sui

Em toda a vastiddo teologica e filosofica de A Cidade de Deus, Santo Agostinho ergue uma
verdade fundamental que sustenta o edificio espiritual da historia: duas cidades foram fundadas por dois
amores — uma pela caritas (amor a Deus levado até o desprezo de si), e outra pelo amor sui (amor de si
levado até o desprezo de Deus) (De Civitate Dei, XIV, 28). Essa oposi¢cao mistica e moral € o eixo central
da obra, a chave que explica ndo apenas o destino das nagdes, mas o drama da alma humana.

A Cidade dos Homens nasce da soberba, do desejo de poder e do fechamento do coragao sobre si
mesmo. E a cidade construida por Caim, o fratricida, simbolo da humanidade que se afasta da comunhao
para afirmar a propria vontade. J& a Cidade de Deus ¢ edificada sobre o alicerce da caridade: nela, o
homem reconhece que nada possui de si, mas tudo recebe; que ndo se pertence, mas pertence a0 Amor
que o criou. Em Agostinho, a historia ndo ¢, portanto, uma luta entre povos, mas entre amores — uma
batalha invisivel que se trava dentro de cada coracao.

“Ama e faz o que quiseres” (In Epistolam loannis ad Parthos Tractatus, VII, 8): esta maxima

agostiniana, tdo conhecida e tantas vezes mal compreendida, ndo € licenga para o arbitrio, mas uma
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confissdo teologica. Para o Bispo de Hipona, somente o amor verdadeiro — aquele que nasce de Deus e
retorna a Deus — ¢€ capaz de ordenar todos os outros amores. Onde o amor € puro, a vontade ¢ justa;
onde o amor ¢ desordenado, nasce o pecado. O homem, criado a imagem do Amor, sé encontra sua
liberdade quando ama o Bem supremo.

A caritas, para Agostinho, ndo ¢ mero sentimento, mas a for¢a vital do Espirito Santo que une o
homem a Deus e aos irmdos. E o vinculo invisivel que sustenta o cosmos e da sentido a existéncia.
Quando o amor se perde, o mundo se desintegra; quando o amor reina, tudo se harmoniza. Por isso, a
caritas ¢ o coracgdo pulsante da Cidade de Deus — uma cidade sem fronteiras, onde reina 0 Amor que se
doou até a cruz.

O amor sui, ao contrario, é o veneno que corrompe a alma e as estruturas da sociedade. E o amor
deformado que transforma o “eu” em idolo, que busca dominar em vez de servir, possuir em vez de doar-
se. Nessa desordem, a criatura se afasta da luz e cai em si mesma, prisioneira de um labirinto de desejos.
“O orgulho é o principio de todo pecado” (Confissoes, X, 36, 59), escreve Agostinho, mostrando que o
mal ndo tem substancia propria, mas ¢ auséncia de amor, ¢ o vazio deixado por um coragdo que recusou
a comunhao.

Essa tensao entre caritas e amor sui percorre toda a historia, mas encontra sua expressao suprema
em Cristo. Nele, o amor humano e o amor divino se reconciliam. O Filho de Deus, que se humilhou até
amorte de cruz (F1 2,8), € o arquétipo da caritas: amor que se esvazia, que serve, que redime. No Golgota,
as duas cidades se confrontam — o orgulho do poder humano e a humildade do Amor divino — e a
vitdria pertence a cruz, trono paradoxal do Rei que reina servindo.

A espiritualidade agostiniana nasce dessa contemplacao do amor crucificado. O cristdo, peregrino
da Cidade de Deus, ¢ chamado a imitar Cristo na humildade e no servigo. Sua vida deve ser um reflexo
da caridade trinitaria, que ¢ comunhao perfeita entre Pai, Filho e Espirito Santo. Assim, o amor ndo ¢
apenas uma virtude, mas a propria substancia da vida divina comunicada ao homem. Como ensina o
apostolo Jodo: “Deus é amor; quem permanece no amor permanece em Deus, e Deus nele” (1Jo 4,16).

A partir dessa teologia do amor, Agostinho constrdi uma visdo profundamente social e eclesial.
A Igreja, para ele, é a expressio visivel da Cidade de Deus em peregrinagio. E nela que os fiéis aprendem
a amar ordenadamente, a servir em comunhao, a buscar o bem comum. Na medida em que vive a caritas,
a Igreja ja antecipa, no tempo, a realidade escatologica do Reino. Cada ato de amor €, por assim dizer,
um tijolo mistico na edifica¢do da Jerusalém celeste.

Mas Agostinho também ¢ realista: enquanto vivermos neste mundo, as duas cidades se

entrelagam. O trigo e o joio crescem juntos até a colheita (Mt 13,30). Por isso, o cristdo ¢ chamado a
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discernir, no coragdo e na sociedade, onde habita a soberba e onde floresce a caridade. Essa luta espiritual
¢ continua, e dela depende o destino da alma.

O verdadeiro combate da historia, portanto, ndo se trava nas arenas do poder, mas no interior do
coragdo humano. A civilizagdo so6 sera justa quando for formada por coragdes convertidos. O amor que
se doa — caritas — € o Unico cimento capaz de sustentar a cidade dos homens, transformando-a em
reflexo da Cidade de Deus.

Ao contemplar o final da historia, Agostinho vislumbra a vitoria definitiva da caritas. No dia em
que o amor for tudo em todos, cessardo as lagrimas, o tempo e o exilio. “4 medida do amor é amar sem
medida” (De Quantitate Animae, 33, 70), escreve o santo, sintetizando o destino ultimo da alma: ser
consumida pelo amor que ndo tem fim.

Assim, a Cidade de Deus ndo ¢ apenas uma esperanca distante, mas uma presenga viva onde o
amor reina. Cada coracdo que ama verdadeiramente ja participa dessa eternidade. A caritas € o proprio
Reino de Deus que germina silenciosamente no mundo, preparando o triunfo final da graca sobre o
egoismo.

No fim, Agostinho nos convida a fazer do amor o critério de todas as escolhas, o centro de toda
a vida espiritual, o motor da histéria e o elo que une a alma a Deus. Pois somente o amor permanece —

“caritas numquam excidit” (1Cor 13,8).

8 - A Historia como Peregrinac¢io Espiritual e o Destino da Cidade de Deus

Para Santo Agostinho, a histéria humana nio ¢ um encadeamento fortuito de eventos, mas uma
peregrinagao espiritual conduzida pela Providéncia divina. Desde o Génesis até o Apocalipse, o tempo €
o cenario do drama do amor: o conflito entre aqueles que vivem voltados para Deus e aqueles que vivem
voltados para si mesmos. Em A Cidade de Deus, o Bispo de Hipona contempla a histéria como um
caminho do homem para a eternidade, um itinerario de conversdo, em que cada alma ¢ convidada a
transformar-se em templo de Deus e, a0 mesmo tempo, membro vivo da sua Cidade celestial.

Agostinho vé o tempo ndo como um ciclo, mas como uma linha que se dirige ao fim tltimo. O
inicio se encontra na criacao, o meio na redencao, e o fim na consumagao escatologica. Esse pensamento
rompe com a mentalidade paga de seu tempo — especialmente com as concepgdes ciclicas herdadas do
estoicismo e do neoplatonismo — para afirmar uma visdo profundamente crista da historia. O tempo,
para Agostinho, ¢ um caminho de sentido, onde a a¢do divina se entrelaca com a liberdade humana. Deus
¢ o Senhor do tempo, e cada acontecimento, mesmo os mais tragicos, pode ser instrumento de sua
misericordia. Assim, a histdria € o lugar da pedagogia divina, onde o homem aprende a amar e a esperar

(cf. De Civitate Dei, XIX, 4).
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Essa espiritualidade do tempo est4 enraizada na experiéncia da peregrinacdo. A Cidade de Deus,
enquanto esta neste mundo, ¢ uma cidade em caminho — peregrinans civitas Dei. Ela caminha entre as
tentagdes e as promessas, entre a cruz ¢ a gloria. Os seus cidaddos sdo peregrinos, estrangeiros neste
mundo, guiados pela luz da fé. “Somos cidaddos do céu” (Fl 3,20), recorda Sao Paulo, e Agostinho
retoma essa consciéncia de exilio sagrado: a vida cristd é uma travessia, uma busca da patria definitiva,
onde “Deus serd tudo em todos” (1Cor 15,28).

Essa peregrinagdo, no entanto, ndo ¢ fuga do mundo. Pelo contrério, ¢ 0 modo cristao de estar no
mundo sem se deixar aprisionar por ele. O peregrino da Cidade de Deus ¢ chamado a amar a cidade
terrestre, mas sem idolatra-la; a trabalhar pela justica, mas sem se esquecer da graga; a agir no tempo,
mas com os olhos fixos na eternidade. Como Maria, que “partiu apressadamente” (Lc 1,39) para servir
Isabel, o cristdo caminha na caridade, transformando o mundo pela presenca silenciosa do amor.

A historia, para Agostinho, ¢ também o espago da misericérdia e da conversdo. Enquanto dura o
tempo, ha esperanca. Deus permite que as duas cidades coexistam — a dos homens e a de Deus — para
que o homem, em sua liberdade, aprenda a escolher o amor verdadeiro. Cada evento historico ¢ uma
ocasido de graca, um chamado a conversdo. E por isso que o santo v€, mesmo nas ruinas de Roma, nao
um castigo cego, mas um sinal de purificagdo espiritual. O colapso do Império ¢, para ele, a queda de um
orgulho, o desmoronar de uma cidade construida sobre o amor de si. Em meio as cinzas, floresce a fé —
e a esperanca da Cidade eterna resplandece com ainda mais forga.

No coragao da visdo agostiniana, pulsa a certeza de que a histéria tem um destino, e esse destino
¢ a comunhao eterna com Deus. O fim do tempo ndo € o aniquilamento, mas a plenitude. A historia ¢
uma peregrinagdo que culmina na contemplag¢do, um caminho da fé a visao, da esperanca a posse, da
caridade a alegria perfeita. “Ld descansaremos e veremos, veremos e amaremos, amaremos e
louvaremos” (De Civitate Dei, XXII, 30). Essa frase, que encerra a obra monumental de Agostinho, ¢
uma das mais belas sinteses da escatologia cristd: o fim da historia € o repouso no amor, a alegria eterna
no seio de Deus.

O peregrino da esperanga, que caminha entre lagrimas e oragdes, encontra em Agostinho a
imagem do viajante da alma. A vida terrena ¢ como um caminho de fé, semelhante ao dos discipulos de
Emaus, que caminhavam tristes até reconhecer Cristo partindo o pao (Lc 24,30-31). No percurso da
historia, o Senhor caminha conosco, ainda que muitas vezes invisivel aos olhos. E Ele quem faz da
histéria uma estrada de salvacao, conduzindo os seus filhos pela mao até a patria celestial.

Ha, em A Cidade de Deus, uma dimensao contemplativa que transforma o olhar sobre o mundo:
Agostinho nos ensina que, mesmo nas tempestades da historia, a Providéncia esta presente. Nada ¢é

casual. As dores e as quedas sdo, na economia divina, purifica¢gdes que conduzem a santidade. Assim
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como o ouro ¢ provado no fogo, também o coragdo humano ¢ purificado nas provagdes do tempo. O
peregrino ndo deve temer o deserto: € nele que aprende a depender unicamente de Deus.

Espiritualmente, essa visao ressoa profundamente na experiéncia do peregrino cristdio — aquele
que, em cada passo, reza e espera. Cada caminho percorrido na terra simboliza o itinerario interior da
alma em direcdo ao Reino. E quando o cansago pesa, o peregrino encontra for¢a na promessa de Cristo:
“Eis que estou convosco todos os dias, até o fim dos tempos” (Mt 28,20). A presenca do Senhor na
histéria € o consolo que impede o desespero, a chama que mantém acesa a esperanca da Cidade eterna.

Na espiritualidade agostiniana, portanto, o tempo ¢ o “lugar da graca”, e a historia, o “tecido da
misericordia”. A alma humana é chamada a colaborar com Deus na constru¢ao da Cidade de Deus, nao
por poder ou forca, mas pela fidelidade, pela oracdo e pelo amor. Cada gesto de bondade, cada ato de
perdao, cada lagrima oferecida em siléncio € um passo rumo a eternidade.

No fim dos tempos, quando o peregrino chegar ao termo da viagem, o tempo se abrird na
eternidade. Entdo, cessara o labor, e o descanso sera doce. “E Deus enxugard toda lagrima dos seus
olhos” (Ap 21,4). Essa promessa ¢ o ponto de chegada da histéria — ndo o esquecimento do caminho,
mas sua transfiguracdo. O tempo se tornard memoria amorosa, € tudo o que foi passageiro encontrara
sentido no amor eterno.

Assim, A Cidade de Deus nao ¢ apenas uma reflexao sobre o passado ou uma profecia sobre o
futuro; ¢é, sobretudo, um convite a viver o presente como peregrinacao. A alma ¢ chamada a caminhar na
fé, sustentada pela esperanga e animada pela caridade. A historia, na visdo de Agostinho, ¢ o grande
santudrio onde o homem aprende a amar. E, ao fim, a Cidade de Deus ndo serd construida por maos
humanas, mas revelada como dom — a Jerusalém que desce do céu, “como uma esposa adornada para
o seu esposo” (Ap 21,2).

O peregrino que 1€ Agostinho descobre, enfim, que caminhar para Deus ¢ caminhar para casa. A
jornada da historia €, no fundo, o regresso do filho prodigo ao seio do Pai. O tempo inteiro ¢ um advento,
uma expectativa amorosa da eternidade. E a cada passo, mesmo nas sombras, brilha a certeza que animou
o coracdo de Santo Agostinho: “Inquieto esta o nosso coragdo, enquanto ndao repousa em Ti”

(Confissoes, I, 1).

9 - Conclusdes

Em A Cidade de Deus, Santo Agostinho ergue uma das mais grandiosas visdes teologicas e
espirituais de todos os tempos. Sua obra ultrapassa o contexto histérico da queda de Roma e se torna uma
meditagdo universal sobre o destino da alma, a presenca de Deus na historia e o mistério do mal. O Bispo

de Hipona transforma o lamento pela ruina da cidade terrena em um cantico de esperanca: Roma cai,

Revista Eletrénica Peregrino da Esperanca - Volume 1 - n° 1 — 2025 - ISSN 3086-2256



i Peregrino da Esperanca

mas o Reino de Deus permanece. Tudo o que nasce e morre, tudo o que se ergue e se dissolve, ¢ apenas
o cenario passageiro de um drama eterno — a escolha entre o amor de si mesmo ¢ o amor de Deus.

Agostinho, com sua profundidade mistica, convida o leitor a reconhecer que a histéria humana ¢
um itinerario espiritual, e que cada alma €, em si mesma, um pequeno espelho da Cidade de Deus. O que
ele chama de “duas cidades” ndo sdo apenas estruturas historicas ou politicas, mas realidades interiores:
no cora¢ao do homem, travam-se as mesmas batalhas que marcam a histéria do mundo. O orgulho e a
soberba, forcas da cidade terrestre, se opdem a humildade e ao amor, virtudes da cidade celeste. Mas, ao
longo do caminho, a graga de Deus age silenciosamente, transformando os desertos em jardins e
conduzindo os peregrinos a luz.

Essa visdao cristd do tempo e da histéria, tdo viva em Agostinho, ¢ também o alicerce da
espiritualidade do peregrino. Assim como a Cidade de Deus avanga entre as ruinas da cidade dos homens,
também o peregrino caminha pela terra sem deixar de buscar o céu. O mundo ¢ seu campo de missao,
mas o coragdo pertence a Deus. Cada passo dado com f¢€, cada lagrima oferecida no caminho, ¢ uma
semente de eternidade. A vida, entdo, deixa de ser errancia para tornar-se peregrinagdo sagrada, em que
o Espirito Santo guia o viajante rumo a plenitude do amor divino.

Em tempos de crise e incerteza, A Cidade de Deus ressurge como farol e consolo. Agostinho
ensina que, mesmo quando tudo parece ruir, Deus permanece Senhor da histdria, e Sua providéncia dirige
os caminhos invisiveis da humanidade. O cristdo, peregrino e esperancoso, nao deposita sua fé nas
estruturas passageiras do mundo, mas na promessa eterna daquele que venceu o tempo e a morte.

O itinerario espiritual proposto por Agostinho ¢, portanto, uma verdadeira escola de esperanga.
Ele nos recorda que a historia, embora marcada por guerras, quedas e reconstrucdes, tem um destino de
gloria. No fim de todas as peregrinagcdes — sejam elas de povos ou de almas —, o amor triunfard. “Ld
descansaremos e veremos, veremos e amaremos, amaremos e louvaremos” (De Civitate Dei, XXII, 30).

Assim, o leitor que percorre as paginas desta obra monumental sente-se, ele proprio, conduzido
a uma experiéncia de fé e conversdo. A Cidade de Deus ndo ¢ apenas um livro, mas um caminho
espiritual, onde o coragdo humano aprende a caminhar com Deus e para Deus. E o peregrino da
esperanga, ao contemplar esse horizonte, entende que o verdadeiro destino da alma ndo estd nas glorias
passageiras da terra, mas na eterna alegria da comunhao divina.

A cidade terrena passara. As muralhas do tempo cairdo. Mas a Cidade de Deus permanecerd,
luminosa e serena, habitada pelos que amaram o Senhor sobre todas as coisas. E nessa cidade, cada
lagrima sera colhida, cada cansaco sera transformado em repouso, € cada saudade em plenitude. Ali, os

peregrinos finalmente repousarao no coragdo de Deus — e o amor sera tudo em todos (1Cor 15,28).
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E quando o leitor fecha as paginas de A Cidade de Deus, ¢ como se o som das palavras de
Agostinho ecoasse suavemente no coragdo: “Caminha, alma peregrina, e ndo temas o deserto; pois o
teu Deus vai a tua frente e te conduz a cidade onde ndao haverd noite, nem lagrimas, nem soliddo —

apenas o eterno amanhecer do Amor.”
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O Evangelho de Jodo: Testemunho, Teologia e Comunhio na Tradi¢do Joanina

Maria Bernadete Miranda
mbernadetemiranda@gmail.com

"" Quem contempla o Verbo que se fez carne descobre que a fé cristid ndo nasce apenas do ver, mas
do permanecer: permanecer no amor, onde o discipulo amado repousa.”

1 - Autor e contexto de composicao

A tradigdo cristad primitiva atribuiu o quarto Evangelho a Joao, filho de Zebedeu, um dos Doze
Apostolos e “discipulo a quem Jesus amava” (Jo 21,20). No entanto, a critica biblica contemporanea
entende que a redagdo final do Evangelho, datada entre 90 ¢ 100 d.C., é o resultado de um processo
comunitario ligado a chamada “comunidade joanina’ .

Essa comunidade, formada por discipulos e seguidores do apostolo, teria preservado suas
memorias € ensinamentos, elaborando-os teologicamente para responder aos desafios da fé no fim do
século I: o afastamento das sinagogas, a penetracao da cultura helenista e a necessidade de afirmar a
identidade de Jesus como o Cristo e Filho de Deus.

Desse modo, o Evangelho de Jodo expressa um testemunho apostolico interpretado e aprofundado
teologicamente por uma comunidade de fé. A figura do “discipulo amado” funciona como selo de

autoridade e como simbolo do verdadeiro discipulo, aquele que permanece em comunhao com Cristo.

2 — Data, Local e Proposito do Evangelho de Lucas

A redacdo final provavelmente ocorreu em Efeso ou em alguma cidade da Asia Menor, regido
onde Jodo e seus discipulos teriam atuado. O Evangelho foi escrito em grego, com notavel dominio da
simbologia e do pensamento semita reinterpretado em chave helenista.

O proprio autor (ou redator final) explicita o proposito da obra: “Estas coisas foram escritas para
que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome” (Jodo
20,31).

Trata-se, pois, de um Evangelho de fé e vida, redigido para confirmar os crentes na comunhao

com Deus e introduzi-los na experiéncia da vida eterna jé iniciada em Cristo.

3 - Sobre Joao e a Tradicao Joanina
O apostolo Jodo aparece nos Evangelhos sinoticos como 0 mais jovem e o mais intimo de Jesus.
No quarto Evangelho, essa intimidade ¢ elevada a simbolo teoldgico: o discipulo amado representa a

comunhao perfeita do discipulo com o Mestre.
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Mesmo que Jodo, o filho de Zebedeu, ndo seja o redator final, a tradi¢do joanina — isto ¢, o
conjunto de memorias e reflexdes derivadas de sua experiéncia — constitui a base espiritual do texto.
Essa tradigao também se manifesta nas Cartas de Jodo e no Apocalipse, formando um corpo doutrinario

coeso que enfatiza a fé, o amor e a verdade.

4 - Divisao e Conteudo do Evangelho de Joao

A estrutura literaria do Evangelho de Jodo apresenta uma organizagdo teoldgica distinta dos
sinéticos, centrada em sinais e discursos revelatorios:

a) Prologo (1,1-18) — Hino cristoldgico sobre o Logos eterno que “estava com Deus e era Deus”,
e que “se fez carne e habitou entre nos”.

b) Livro dos Sinais (1,19-12,50) — Narragdo dos sete grandes sinais que revelam a gloria de
Cristo (transformacdo da agua em vinho, cura do cego, ressurrei¢do de Lazaro etc.), acompanhados por
longos discursos.

¢) Livro da Gléria (13-20) — Relatos da Ultima Ceia, Paixdo, Morte e Ressurreigao,
interpretados como glorificacdo e triunfo do amor.

d) Epilogo (21,1-25) — Adicao final que reforca a dimensdo eclesial do Evangelho, com a
reabilitagdo de Pedro e a missdo pastoral confiada aos discipulos.

Essa estrutura mostra o equilibrio entre narrativa e teologia, historia e contemplagdo, sinal e

mistério.

5 - Aspectos Fundamentais da Teologia Joanina

O Evangelho de Jodo apresenta uma teologia profundamente simbolica e espiritual. Alguns
aspectos essenciais destacam-se:

a) Cristologia alta: Jesus ¢ o Logos preexistente, revelador do Pai e portador da vida eterna (Jodo
1,1-4).

b) Simbolismo dual: luz/trevas, fé/incredulidade, verdade/mentira, vida/morte.

¢) “Eu sou” (Ego eimi): expressoes que revelam a identidade divina de Cristo (“Eu sou o pdo
da vida”, “a luz do mundo”, “o bom pastor”, “o caminho, a verdade e a vida”).

d) Teologia do amor: o mandamento novo ( “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei” — Joao
13,34) ¢ a expressao maxima da comunhdo com Deus.

e) O Espirito Santo como Paraclito: presenga permanente do Ressuscitado que guia, consola e

ensina a comunidade (Jodo 14-16).
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Esses elementos formam uma espiritualidade centrada na fé que leva a comunhdo, na verdade

que liberta e no amor que permanece.

6 - Ensinamentos e Espiritualidade

O Evangelho de Jodo ¢, antes de tudo, um livro de experiéncia espiritual. Ele ensina que crer em
Jesus ndo ¢ aderir a uma doutrina abstrata, mas entrar em relagao com a Pessoa do Filho, acolher sua luz
e participar da vida divina.

A fé ¢ apresentada como um ato existencial que transforma o crente: “Quem cré tem a vida
eterna” (Jodo 6,47).

O amor, por sua vez, ¢ o critério da autenticidade dessa fé: “Nisto saberdo que sois meus
discipulos, se vos amardes uns aos outros” (Jodo 13,35).

A espiritualidade joanina ¢, portanto, relacional, trinitaria e comunitaria. O discipulo verdadeiro

¢ aquele que permanece em Cristo, deixa-se conduzir pelo Espirito e traduz sua fé em obras de amor.

7 - Aplicacao Pratica do Evangelho de Joao

Lido a luz da tradi¢ao da Igreja, o Evangelho de Jodo continua sendo um convite ao discipulado
maduro. Ele chama o cristdo contemporaneo a:

a) Aprofundar a fé como encontro pessoal com o Cristo vivo.

b) Viver o amor como mandamento novo e critério de autenticidade crista.

c¢) Deixar-se conduzir pelo Espirito Santo, o Consolador prometido.

d) Testemunhar a verdade num mundo fragmentado e relativista.

Em termos pastorais, o texto convida a contemplacdo do mistério da Encarnagdo e a vida em

comunhao, unindo razao e coragao, fé e agao.

8- Conclusoes

O Evangelho de Jodo ¢ uma sintese admirdvel entre testemunho e teologia, entre memoria
apostolica e elaboragao comunitaria. A comunidade joanina soube transformar a experiéncia viva de um
discipulo em Evangelho universal, no qual Cristo ¢ revelado como o Verbo eterno que assume a carne
humana para manifestar o amor do Pai.

Ainda hoje, seu apelo permanece o mesmo: crer para ter vida em seu nome (Joao 20,31). Nessa
fé e nesse amor, o cristdo encontra ndo apenas o caminho da salvagdao, mas também o sentido pleno da

existéncia.
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Jodao, o Discipulo Amado: A Teologia da Intimidade e o Siléncio do Coracao

Maria Bernadete Miranda
mbernadetemiranda@gmail.com

'" Ser discipulo amado é mais do que estar perto de Jesus:
é aprender a permanecer no amor que dele emana e o revela..”

Resumo

O presente ensaio propde uma reflexao teoldgico-espiritual sobre a figura de Jodo, o discipulo amado,
cuja experiéncia de intimidade com Cristo fundamenta uma das mais profundas compreensdes do
Evangelho. Jodo simboliza o discipulo que ndo apenas segue, mas que permanece; que ndo busca
compreender o mistério, mas repousar nele. A partir de sua presenga fiel junto a cruz e de sua teologia
da luz e do amor, o texto discute o valor contemplativo da fé, a coragem da ternura e a permanéncia no
amor como centro da vida crista. O artigo recorre as Escrituras e aos Padres da Igreja para mostrar que
Jodo ¢ paradigma da comunhdo entre a experiéncia pessoal do amor de Deus e a missdo universal da

Igreja.

Abstract

This essay offers a theological and spiritual reflection on John, the beloved disciple, whose intimacy with
Christ represents one of the deepest insights into the Gospel. John symbolizes the disciple who not only
follows but abides; who does not seek to grasp the mystery, but rests in it. Through his faithful presence
at the cross and his theology of light and love, this text explores the contemplative dimension of faith,
the courage of tenderness, and the permanence in divine love as the heart of Christian life. Drawing upon
Scripture and the Church Fathers, the article presents John as a paradigm of the communion between

personal experience of God’s love and the universal mission of the Church.

1 - O Discipulo que Amava e Sabia ser Amado

O Evangelho segundo Jodo ndo se contenta em narrar fatos: ele revela uma relagao.

Entre todos os discipulos, ha um que se distingue ndo pela eloquéncia ou pela lideranga, mas pela
intimidade — aquele que repousa sobre o peito de Jesus durante a ceia (Jodo 13,23). Esse gesto resume
a espiritualidade joanina: aproximar-se de Cristo até escutar os batimentos do Coracdo de Deus.

O titulo “discipulo amado” ndo indica favoritismo, mas a experiéncia fundante da fé crista:

deixar-se amar por primeiro (1Jodo 4,19). Jodo compreendeu que o seguimento de Cristo nasce nao do
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esfor¢o humano, mas da resposta grata ao amor divino. Enquanto Pedro representa a agdo e a coragem,
Jodo representa a escuta e a permanéncia — dimensdes indispensaveis de uma fé madura.

Santo Agostinho interpreta essa diferenga dizendo que “Pedro é o simbolo da Igreja ativa; Jodo,
da Igreja contemplativa, aquela que no amor repousa e contempla o que Pedro anuncia” (Agostinho,

In Ioannis Evangelium Tractatus, 124,5).

2 — A Coragem da Ternura

Hé uma forma de coragem que nasce da ternura, ¢ Jodo a encarna. Quando todos fogem, ele
permanece junto a cruz (Jo 19,26).

A fidelidade do amor ndo precisa de discursos; basta estar presente. E essa presenga silenciosa
que torna Jodo o testemunho do amor que ndo abandona.

Ao pé da cruz, Jesus o une a sua Mae: “Mulher, eis o teu filho... Eis a tua mde” (Jodo 19,26-27).

Nesse gesto, o Crucificado inaugura uma nova comunhdo: Maria torna-se Mae da Igreja, e Jodo,
simbolo da comunidade amada e acolhida. Sao Irineu de Lido reconhece nesse momento o nascimento
espiritual da Igreja “do lado aberto de Cristo e sob o olhar da Made” (Irineu, Adversus Haereses,
IV,33,11).

Jodo, ao receber Maria, torna-se o primeiro guardido do amor materno e do lar espiritual onde a
fé habita.

Sua coragem ¢ a da ternura — a coragem de permanecer, acolher e amar.

3 - O Evangelista da Luz

O Evangelho joanino, provavelmente escrito entre os anos 90 e 100 d.C. pela comunidade
joanina, reflete a maturidade espiritual de uma geragao que aprendeu a ver em Cristo o Verbo eterno:
“No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus” (Jodo 1,1).

Essa abertura ¢ mais do que introducdo: ¢ um hino césmico, que une criagdo e redengdo, tempo e
eternidade.

Em Jodo, a teologia nasce da contemplagdo. Ele ndo descreve Jesus apenas como mestre e profeta,
mas como luz do mundo (Jodo 8,12), dgua viva (Jodo 4,14), pao da vida (Jodo 6,35) e vida em plenitude
(Joao 10,10).

Para Origenes, o quarto Evangelho é o “Evangelho espiritual”, pois “quem o lé com espirito
puro compreendera que as palavras de Jesus sdo espirito e vida” (Origenes, Commentarium in loannem,

L,6).
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A mistica joanina revela que a fé ¢ um encontro transformador, em que o conhecer da lugar ao

contemplar e o verbo humano se dissolve no Verbo divino.

4 - O Ultimo Apéstolo e o Siléncio da Maturidade

A tradigdo afirma que Jodo viveu até idade avancada em Efeso, testemunhando uma fé serena e
luminosa.

Enquanto outros apdstolos confirmaram o testemunho pelo martirio, Jodo o confirmou pela
permanéncia.

Em suas cartas, o ancido da fé fala com ternura paternal: “Filhinhos, amemo-nos uns aos outros,
porque o amor vem de Deus” (1Jodo 4,7).

Nao ha mais disputa teologica, apenas o eco do amor.

Jodo ¢ o apdstolo que amadureceu até tornar-se puro reflexo do amor que o habitava.

A longevidade de Jodo ¢ simbolo da Igreja que permanece, sustentada pela esperanga até que o

Senhor volte (Jodao 21,22-23).

5 - O Discipulo Amado e 0 Caminho da Igreja

A Igreja, para ser fiel a Cristo, deve ter em si algo do coracdo joanino.

Pedro ¢ a rocha da estrutura; Jodo ¢ o coragdo da comunhdao. Ambos sdo indispensaveis, pois a
Igreja vive da verdade e do amor, da palavra proclamada e do siléncio que a contempla.

Jodo corre com Pedro ao sepulcro e chega primeiro (Jodo 20,4).

A tradicdo espiritual 1€ esse gesto como sinal de que o amor antecipa o entendimento.

A fé do amor ¢ mais veloz que a razdo, e a contemplagdo prepara o olhar para reconhecer o
Ressuscitado.

Assim, o discipulo amado representa o modo eclesial de seguir Jesus: evangelizar ¢ antes amar.

6 - Permanecer no Amor

Jodo ¢ o apostolo do verbo “permanecer” (menein), que se repete em todo o seu Evangelho:
“Permanecei em mim e eu permanecerei em vos” (Jodo 15,4).

Permanecer ¢ o contrario de consumir; ¢ a fidelidade que resiste ao tempo, ¢ o amor que nao
desiste.

Ser discipulo amado ¢ aceitar o convite de Cristo a comunhdo que nado se esgota.

A vida cristd, em sua esséncia, ¢ joanina: deixar-se amar para amar, contemplar para servir,

silenciar para escutar.
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Como ensina Santo Agostinho, “Ama e faz o que quiseres” (Agostinho, In Epistulam loannis ad

Parthos Tractatus, 7,8), pois quem verdadeiramente ama ja vive segundo a vontade de Deus.

7 — Conclusoes

Jodo, o discipulo amado, ¢ o icone do discipulado contemplativo, do amor fiel que permanece aos pés da
cruz e reconhece o Ressuscitado no siléncio da aurora.

Seu Evangelho e suas cartas compdem uma teologia do coracdo, onde a razdo se torna oragao e
o conhecimento, comunhdo.

“E Maria guardava todas estas palavras, meditando-as em seu cora¢do” (Lucas 2,19).

Jodo aprendeu dela a escuta silenciosa, 0 amor perseverante € o repouso no mistério.

Na Virgem Maria, a Igreja reencontra o mesmo olhar do discipulo amado — o olhar que

permanece, cré e espera.
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Jesus e a Mulher Samaritana
(Joao, 4: 1-30; 39-42)

Maria Bernadete Miranda
mbernadetemiranda@gmail.com

Segundo o Evangelho de Joao, 4: 1-30,

Quando Jesus soube que os fariseus tinham ouvido dizer que ele fazia mais
discipulos e batizava mais que Jodo — ainda que, de fato, Jesus mesmo nao
batizasse, mas os seus discipulos - deixou a Judéia e retornou a Galileia. Era
preciso passar pela Samaria. Chegou, entdo, a uma cidade de Samaria, chamada
Sicar, perto da regido que Jaco havia dado a seu filho José. Ali se achava a fonte
de Jaco. Fatigado da caminhada, Jesus sentou-se junto a fonte. Era por volta da
hora sexta. Uma mulher da Samaria chegou para tirar agua. Jesus lhe disse: Da-
me de beber!/ Seus discipulos haviam ido a cidade comprar alimento. Diz-lhe,
entdo, a samaritana: Como, sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim que sou
samaritana? (Os judeus, com efeito, ndo se ddo com os samaritanos). Jesus lhe
respondeu: Se conhecesses 0 dom de Deus e quem ¢ o que te diz: Da-me de
beber, tu é que lhe pedirias, e ele te daria agua viva. Ela lhe disse: Senhor, nem
sequer tens vasilha e o pogo é profundo; de onde, pois, tiras essa dgua viva? Es
porventura maior que o nosso pai Jaco, que nos deu este pogo, do qual ele mesmo
bebeu, assim como seus filhos, e seus animais? Jesus lhes respondeu: Aquele
que bebe desta dgua terd sede novamente; mas quem beber da dgua que lhe darei,
nunca mais tera sede. Pois a d4gua que eu lhe der tornar-se-a nele uma fonte de
agua jorrando para a vida eterna. Disse-lhe a mulher: Senhor, d4-me dessa agua
para que eu ndo tenha mais sede, nem tenha de vir mais aqui para tird-la. Jesus
lhe disse: Vai, chama teu marido e volta aqui. A mulher lhe respondeu: Nao
tenho marido. Jesus lhe disse: Falaste bem: ndo tenho marido, pois tiveste cinco
maridos e o que agora tens nao ¢ teu marido; nisso falaste a verdade. Disse-lhe
a mulher: Senhor, vejo que és profeta. Nossos pais adoraram nesta montanha,
mas vos dizeis: € em Jerusalém que esta o lugar onde ¢ preciso adorar. Jesus lhe
disse: Acredita-me, mulher, vem a hora em que nem nesta montanha nem em
Jerusalém adorareis o Pai. Vos adorais o que ndo conheceis; nds adoramos o que
conhecemos, porque a salvacdo vem dos judeus. Mas vem a hora - e ¢ agora -
em que os verdadeiros adoradores adorardao o Pai em espirito e verdade, pois sao
os adoradores que o Pai procura. Deus ¢ espirito e aqueles que o adoram devem
adora-lo em espirito e verdade. A mulher lhe disse: Sei que vem um Messias
(que se chama Cristo); quando ele vier, nos explicara tudo. Disse-lhe Jesus: Sou
eu, que falo contigo. Naquele instante, chegaram seus discipulos e admiravam-
se de que falasse com uma mulher; nenhum deles, porém, lhe perguntou: Que
procuras? ou: Que falas com ela? A mulher, entdo, deixou o seu cantaro e correu
a cidade dizendo a todos: Vinde ver um homem que me disse tudo o que fiz. Nao
seria ele o Cristo? Eles sairam da cidade e foram ao seu encontro.
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Essa passagem em que Jesus conversa com a mulher samaritana mostra que Jesus ndo tinha
preconceito com nenhum povo ou raca e que a salvagao era para todos.

Porém, deve-se observar que ela tem um significado muito maior do que isso.

E preciso conhecer a historia (principalmente a historia de Israel) para entender exatamente o
teor desse dialogo.

Samaria e Israel pertenciam ha um mesmo reino nos tempos de Davi e Salomao. Esse reino era
composto pelas doze tribos de Israel. No século XI a.C. o reino foi dividido em dois: ao sul ficou o reino
de Juda, composto pelas tribos de Juda e Benjamin, com sua capital em Jerusalém, e ao norte o reino de
Israel, composto pelas outras dez tribos restantes e com sua capital em Samaria. Os habitantes do reino
do sul eram os Judeus e os do reino do norte os Samaritanos.

Em 722 a.C. o rei Salmaneser da Assiria conquistou o reino de Israel, 2 Reis, 17: 6-24,

No nono ano de Oséias, o rei da Assiria tomou Samaria e deportou Israel para a
Assiria, estabelecendo-o em Hala e as margens do Habor, rio de Goza,e nas
cidades dos medos. Isso aconteceu porque os israelitas pecaram contra lahweh
seu Deus, que os fizera subir da terra do Egito, libertando-os da opressdao do
Farad, rei do Egito. Adoraram outros deuses e, seguiram os costumes das nacdes
que Iahweh havia expulsado de diante deles, ¢ os costumes estabelecidos pelos
reis de Israel. Os israelitas proferiram palavras inconvenientes contra lahweh seu
Deus, construiram lugares altos em toda a parte em que habitavam, desde as
torres de vigia até as cidades fortificadas. Erigiram para si estelas e postes
sagrados sobre toda colina elevada e debaixo de toda arvore verdejante.
Sacrificaram em todos os lugares altos, imitando as na¢des que lahweh havia
expulsado de diante deles, e cometeram a¢des mas, provocando a ira de lahweh.
Prestaram culto aos idolos, embora Iahweh lhes houvesse dito: V6s nao fareis
tal coisa. No entanto, lahweh tinha feito esta adverténcia a Israel e a Juda, por
meio de todos os profetas e videntes: Convertei-vos de vossa ma conduta e
observai meus mandamentos e meus estatutos, conforme toda a Lei que prescrevi
a vossos pais e que lhes comuniquei por intermédio de meus servos, os profetas.
Mas eles nao obedeceram e endureceram a sua cerviz como o haviam feito seus
pais, que ndo tinham acreditado em Ilahweh seu Deus. Desprezaram seus
estatutos, bem como a alianca que ele havia concluido com seus pais, € as ordens
que lhes havia dado. Correndo atrds da Vaidade, eles proprios se tornaram
vaidade, como as nagdes ao redor, apesar de lahweh lhes ter ordenado que nao
agissem como elas. Rejeitaram todos os mandamentos de Iahweh seu Deus,
fabricaram para si estatuas de metal fundido, os dois bezerros de ouro, fizeram
um poste sagrado, adoraram todo o exército do céu e prestaram culto a Baal.
Fizeram passar pelo fogo seus filhos e filhas, praticaram a adivinhagdo e a
feiticaria, e venderam-se para fazer o mal na presenca de Ilahweh, provocando
sua ira. Entdo lahweh irritou-se sobremaneira contra Israel e arrojou-o para longe
de sua face. Restou apenas a tribo de Juda. Judd tampouco guardou os
mandamentos de lahweh seu Deus; seguiu os estatutos que Israel praticava. Por
isso, lahweh rejeitou toda a raca de Israel, humilhou-a e entregou-a aos
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saqueadores, e enfim baniu-a para longe de sua face. Ele, com efeito, havia
separado Israel da casa de Davi e Israel tinha proclamado como rei Jerobao, filho
de Nabat; Jerobao afastou Israel de lahweh e levou-o a cometer um grande
pecado. Os israelitas imitaram todos os pecados que Jerobao cometera e dele nao
se afastaram, até que finalmente lahweh baniu Israel de sua presenca, como o
havia anunciado por intermédio de seus servos, os profetas; deportou Israel para
longe de sua terra, para a Assiria, onde esté até hoje. O rei da Assiria mandou vir
gente da Babilonia, de Cuta, de Ava, de Emat e de Sefarvim, e estabeleceu-os
nas cidades da Samaria, em lugar dos israelitas; tomaram posse da Samaria e
fixaram-se em suas cidades”. (2REIS, 17: 6-24)

Com o objetivo de destruir os sentimentos nacionais dos povos conquistados, ele levou muitos
dos samaritanos para outras terras de seu dominio e trouxe estrangeiros de outras terras para Samaria.
Os samaritanos que ficaram casaram-se com as estrangeiras que vieram de outros lugares, da mesma
forma que os estrangeiros se casaram, com as samaritanas. Por causa dessa mistura, os judeus nao
reconheciam os samaritanos como puros, € os tratavam com desprezo. Por essa razao a mulher estranhou
o fato de Jesus conversar com ela e lhe pedir dgua, pois os judeus sequer falavam com os samaritanos.

Jesus havia deixado a Judéia e se dirigia para a Galileia, porém "era preciso passar por
Samaria."” (Jodo, 4: 4) Jesus decidiu passar e ndo se desviar da cidade onde viviam aqueles rejeitados
pelos judeus.

Jesus, sendo Deus ¢ santo e puro, ao contrario de nés que, muitas vezes, fazemos acep¢do de
pessoas. Os judeus rejeitavam os samaritanos, mas Jesus os amava e queria dar a eles a salvacdo eterna.

O fato de Jesus parar junto a fonte 27 de Jacé teve como resultado a salva¢io da nossa personagem
principal - a mulher samaritana - € a de muitas outras pessoas que moravam em Samaria. A mulher
samaritana morava em Sicar e, a hora sexta (meio-dia) caminhava até o poco para apanhar agua.

Naquela época, normalmente, as mulheres mais novas de uma casa, iam buscar d4gua no pogo
para suprir as necessidades. Geralmente, elas preferiam fazer isto no fim da tarde quando o tempo estava
mais fresco. Ao contrario delas, a mulher samaritana estava indo apanhar dgua, ao meio-dia, hora sexta
(Jodo, 4: 6). Talvez por ser desprezada pelas outras mulheres.

Jesus “Fatigado da caminhada, sentou-se junto a fonte". (Jodo, 4: 6) Imagine a mulher
samaritana se aproximando do pogo e ficando surpresa por encontrar ali um judeu e ainda mais por ele

lhe dirigir a palavra, dizendo: "Dd-me de beber!" (Jodo, 4: 7) Certamente, a mulher se surpreendeu,

27 A palavra fonte remete imediatamente a imagem de 4gua jorrando da terra, conforme provém do significado do vocéabulo
fons em latim, apontando para a origem de algo. Segundo a etimologia a palavra Fonte significa, o ponto de partida; o inicio
de uma agdo ou de algo cujo desenvolvimento continua num tempo ou espago. O lugar em que uma pessoa nasce: aquilo que
causa ou caracteriza um comportamento, a¢do, o nascimento de algo.
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principalmente, por ser uma rejeitada (por fazer parte de um povo rejeitado) e por causa do seu modo de
vida.

Pergunta-se: Serd que as pessoas procuram se aproximar e fazer amizades com alguém rejeitado?
Imagine-se imitando Jesus e nao fazendo acepgao de pessoas?

A Samaritana ficou surpresa com o pedido de Jesus e mais ainda quando Ele disse que poderia
lhe dar "agua viva". Jesus ndo possuia nada que pudesse tirar essa "agua viva". Como entdo poderia lhe
dar esta d4gua? A samaritana jamais poderia imaginar que o que Jesus estava dizendo era: "mas quem
beber da agua que lhe darei, nunca mais tera sede. Pois a agua que eu lhe der tornar-se-a nele uma
fonte de agua jorrando para a vida eterna.” (Jodo, 4: 14)

Esta dgua oferecida por Jesus a mulher samaritana era um tipo de dgua que iria saciar, para
sempre, a sua sede - a Palavra de Deus que a levaria a ter uma vida plena e eterna no céu.

Apesar de ser pecadora, a mulher samaritana foi humilde e acreditou que Jesus tinha a "dgua
viva."

Geralmente as pessoas nao sdo humildes, ou seja, sdo soberbas e essas jamais prosperarao.
Assim, deve-se ter humildade e submissao ao Senhor, pois s6 Ele pode dar o melhor para nossas vidas.

A mulher samaritana ainda ndo estava entendendo, mas aceitou a "dgua viva" oferecida por Jesus
dizendo: "Senhor, dd-me dessa dgua para que eu ndo tenha mais sede, nem tenha de vir mais aqui para
tira-la". (Jodo, 4: 15)

Observe e pense, serd que ja bebeste desta dgua?

Para resolver a sede espiritual, deve-se beber desta 4gua, ou procurar satisfazer as necessidades
com coisas materiais, por exemplo: dinheiro, consumismo, festas etc.?

Entende-se que, somente Deus ¢ capaz de preencher o vazio que existe na alma. S6 Ele pode
saciar a sede - tanto espiritual quanto material.

Jesus ia, pouco a pouco, deixando a mulher samaritana maravilhada e cativada por Suas palavras.
Até que a Samaritana ouviu Jesus dizer que ela tido cinco maridos e o que agora vivia com ela ndo era
seu marido. Como poderia aquele homem conhecer toda a sua vida? Por que aquele judeu estava ali
conversando com ela e revelando a sua vida?

Neste ponto, procura-se mostrar principalmente quem eram os cinco maridos da mulher
samaritana.

Percebe-se que a mulher do texto ndo tem nome. Ela representava todo o povo de Samaria, ou
seja, os cinco povos estrangeiros que vieram habitar Samaria: “O rei da Assiria mandou vir gente da
Babilonia, de Cuta, de Ava, de Emat e de Sefarvim, e estabeleceu-os nas cidades da Samaria, em lugar

dos israelitas, tomaram posse da Samaria e fixaram-se em suas cidades.” (2 Reis, 17: 24)
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Entende-se que esses eram os cinco maridos da mulher samaritana, e que tais povos trouxeram
consigo seus costumes, religido e deuses:

Babil6nia. Cultuavam uma deusa chamada Sucote-Benote.

Cuta. Cultuavam o deus Nergal.

Ava. Cultuavam deuses Nibaz eTartaque.

Hamate. Cultuavam a deusa Asima.

Sefarvaim. Cultuavam os deuses Adrameleque e Anameleque

O sexto marido era a situacao atual em que se encontrava Samaria, pela imposi¢do da religido
oficial de Jerusalém desde o tempo de Jodo Hircano em 128 a.C. Nao se tinha uma alianga com Deus.
Jesus agora era o sétimo marido e oferecia a mulher uma alianga eterna.

Jesus ndo escolheu o poco de Jacd para ter essa conversa com a samaritana por acaso. Mas sim,
em decorréncia de toda essa mistura religiosa que Samaria havia passado, e pelo fato de terem sido
rejeitados pelos judeus. Jesus entdo diz para a mulher samaritana que Ele agora é o “dono do po¢o”. E
¢ Ele, Jesus quem agora chama Samaria de volta, e mais, diz para que todos os povos que ali habitam e
cultuam outros deuses, que também poderiam vir.

A agua que Ele estava oferecendo nao tinha mais distin¢do de judeu, samaritano ou gentio. A
agua era para todos.

No coragdo dessa mulher samaritana, provavelmente, algo diferente estava para acontecer.
Mesmo tendo toda a sua vida revelada por Jesus, ela ainda ndo sabia que estava diante do proprio Deus
que a criou. Ela ainda ndo estava entendendo que quem estava diante dela era o préprio Deus criador
dos céus e da terra. A samaritana pensou que Jesus fosse um profeta e jamais imaginou que estava frente
a frente com Aquele que poderia lhe dar a vida eterna, com Aquele que saciaria a sua sede para todo o
sempre.

Foi a esta mulher pecadora, cheia de duvidas que Jesus decidiu dizer quem Ele era. Jesus nao
escolheu lideres religiosos para dizer que Ele era o proprio Deus.

Quando a mulher samaritana disse: "Sei que vem um Messias (que se chama Cristo),; quando ele
vier, nos explicara tudo.” (Jodo, 4: 25) Jesus lhe respondeu: "Sou eu, que falo contigo."” (Jodo, 4: 26)

Jesus ndo escolheu lideres e homens religiosos, para se revelar, mas escolheu uma simples mulher
pecadora que tinha sede de conhecer o Messias.

Assim, a mulher samaritana convencida de que estava diante do proprio Deus, prontamente foi
para a cidade levar as boas-novas. Ela ndo guardou sé para si o que ouvira e aprendera, mas "deixou o
seu cdntaro e correu a cidade dizendo a todos: Vinde ver um homem que me disse tudo o que fiz. Ndo

seria ele o Cristo?” (Jodo, 4: 28-29)
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Diante deste maravilhoso exemplo da mulher samaritana, conclui-se que algo muito urgente
precisa ser feito, ou seja, assim como ela, deve-se falar de Cristo e mostrar aos perdidos que "Deus amou
tanto o mundo, que entregou o seu Filho unico, para que todo o que nele cré ndao perega, mas tenha a
vida eterna.” (Joao, 3: 16)

De tudo que foi dito sobre esta mulher que morava na cidade de Sicar, em Samaria, um exemplo
deve ser seguido: Fale de Cristo aos seus filhos, pais, irmaos e amigos que estdo, cegamente, caminhando
onde tudo ¢ mais facil, prazeroso e convidativo e que os estao levando para um lugar eterno, de chamas
ardentes - o inferno literal.

Em virtude dos fatos mencionados, ¢ imprescindivel que todos se conscientizem de que se faz
necessario uma mudanca e que se deve ter no coragdo um peso pelas almas perdidas. Deve-se mudar
para poder transformar vidas, vidas que estao sedentas da Palavra de Deus.

Afinal, “na beira do pogo de Sicar, Jesus saciou a sede de uma alma com a dgua viva do amor

’

divino, transformando a soliddao da mulher samaritana em fonte de fé e testemunho.’
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