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Nachlese
Optimismus
von Joseph Schneiderfranken

Es gibt heute besonders viel Menschen, die ihre geis-
tige ["Jberlegenheit nicht besser beweisen zu kénnen glauben,
als dadurch, dal3 sie allen Scharfsinn aufbieten, um nur ja in
jeder Sache irgend etwas ,,Bedenkliches* zu entdecken: Men-
schen, die aus innerstem Bedirfnis heraus jeden harmoni-
schen Zusammenhang durch ihre Unkenrufe stéren.

Was auch immer geschehen mag, ist thnen Ansatz,
Ungliuck zu prophezeien; und ist wirklich ein Ungliick
hereingebrochen, dann kénnen sie sich nicht genug tun, um
ihren Nebenmenschen auch ,,recht klar* zu machen, wie ent-
setzlich das Unbheil sei, das sie betroffen hat. Richtig wiitend
aber werden solche Ungliicksmenschen, wenn sie einem be-
gegnen, der gar im Ungliick noch der Hoffnung das Wort
spricht, einem, der Gutes aus Bésem keimen sieht, wie die
Lotusblite aus dem Schlamme uralter Teiche; und wenn sie
dem Sprecher dann ihre volle Verachtung entgegenschleu-
dern, lautet ihr letztes Wort unfehlbar dahin aus: er sei ein
,,Optimist™ und nicht ,,ernst* zu nehmen.

Ach, da3 wir doch nur recht viel solcher ,,Optimisten
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so bitter nétig brauchen kénnten.

Die traurigen ,,ernsten® Leute, die nicht tritbe genug in
die Zukunft blicken kénnen, ahnen ja nicht im Traume, dal3
gerade sie es sind, die immer aufs neue Sand in das Rader-
werk der Maschine streuen, dorthin, wo wir nichts anderes
brauchen konnen, als das wohltuend glittende Ol opti-
mistischen Denkens.

Es liegt eine seltsame Kraft in dem geheimnisreichen
Vorgang, den wir ,,Denken‘ nennen; und nur die allerwenigs-
ten Menschen sind geneigt, auch nur das Vorhandensein die-
ser Kraft als moglich anzunehmen. Die Natur 1403t aber ihrer
nicht spotten; und ihre Krifte wissen zu wirken, einerlei, ob
der Mensch in stolzer Selbstgefilligkeit dieses Wirken als ,,na-
turgesetzlich® begriindet anerkennt, oder ob er es mit gleicher
Selbstgefilligkeit noch leugnet, bis er einmal dran glauben
muf3. Schon daf} aller Tat das ,,Denken® als Vorspann dient,
sollte — ,,zu denken® geben. Aber hier ist nicht nur vom Den-
ken als Voraussetzung fiir jedes Tun die Rede, sondern — ich
mochte hier das Denken selbst als Tat gewertet sehen.

Der Mensch ist mehr als er ahnt: ein Produkt dieser
Tat, ein Produkt seines eigenen Denkens. Mehr als er ahnt, ist
er aber auch im Banne der Gedanken seiner Nebenmenschen,
mag er nun willig oder wider seinen Willen diesem unsichtba-
ren Antrieb folgen.

Wer hat es noch nicht erlebt, dal3 er in niedergedriick-
ter Stimmung plotzlich in die Gesellschaft heiterer, hoff-
nungsfroher Menschen geriet und von ihnen derart mitgeris-
sen wurde, dal3 er schlieBlich allen eigenen Kummer vergal3?

Wer ist noch niemals in heiterster Stimmung in einen
Kreis Bedriickter und Hoffnungsloser geraten und ging von
thnen schlieBlich weg mit bedriicktem Mut, und aller seiner
vorherigen Spannkraft wenigstens fiir Stunden hin verlustig?

Esistaber garnichtnétig, dal Menschen ihre Gedanken
aussprechen.Esgentgt, besonders fiir sensible Naturen,
lingere Zeit in der Gesellschaft irgendwelcher Menschen zu
sein, um von ihren Gedanken beeinflul3t zu werden. Unmerk-
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lich stecken Gedanken an, und man bringt die ,,Ansteckung*
mit nach Hause wie einen Schnupfen aus der Strallen-
bahn.

Inneuerer Zeit gibt es eine bereits gewaltig angewachse-
ne Literatur amerikanischer ,,Erfolgs-Mystiker®, die mit mehr
oder weniger Moralitit, mit mehr oder weniger ethisch-em Pa-
thos, ihre Lehren vortrigt, deren oberstes Axiom heil3t: ,,Ge-
danken sind Dinge!* Nein, Gedanken sind unendlich viel wirk-
samer als ,,Dinge®,sind lebendige Krifte und wirken
dem Impuls gemiB, der sie formte; denn all unser Denken ist
ja nichts anderes als ein Formen. Wir schaffen keine Gedanken
aus dem Nichts, sondern wir formen nur, mittels des Gehirns,
gewisse fluidische und von einem Menschen auf den an-
dern ubertragbare Kriftedes spirituellen Ozeans, in dem
wir leben und eingeschlossen sind, wie die Fische im Meer.

Aller geheimnisvolle ,,Einflu3, den gewisse Menschen
auf ihre Umgebung auszutiben fahig sind, erklart sich dar-
aus, daf3 diese Menschen besonders begabte Former der
Gedankenkraft sind, dal sie ihre Gedankenformen mit
einem weit stirkeren Impuls zu laden vermdégen, als die tbri-
gen Menschen um sie her. Gerade in die Nihe eines solchen
Gedanken-Formers: und du wirst, wenn er ein Mensch des
geruhigen Lebens ist, unwillktirlich selbst ruhig werden, wie
grof3 auch die Unruhe war, die dich vorher bewegte. Umge-
kehrt wirst du, ohne es zu wollen, in eine nervose Hast und
Unruhe geraten, wenn dieser Former, dem du begegnest, ein
Mensch der Hast und steten Unrast ist. —

Wie konnen wir nun diese Krifte, die uns Urnatur in
unsre Hand gegeben hat, fir uns und unsre Umwelt nutzbar
machen?

Die Frage fand schon ihre Antwort in dem, was ich
vorher sagte.

Indem wir mutig und vertrauensvoll zu — denken
suchen. Indem wir bestrebt sind, uns zu hoffnungssiche-
rer Heiterkeit in unserem Denken — wenn es sein mul3 — zu
zwingen. Indem wir jeden Gedanken von uns scheuchen,
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der uns sagen will, unsere Hoffnung sei eitel Torheit, sei
durch reale Gegebenheiten schon als Hirngespinst gebrand-
markt und verdammt. |, Es ist der G eist, der sich den Kor-
per baut“ —und es ist der G edanke, der unser Wollen und
Vollbringen schafft!

Wollte ich dies ,erkliren, dann mulite ich tiefste
Weisheit der Veden sorgsam zu enthiillen suchen, doch hier
ist dazu nicht der Raum gegeben. Es ist auch nicht nétig:
denn die heiligen Biicher der Christenheit wissen in ande-
rer Form auf jeder Seite von der gleichen Wahrheit zu
erzahlen; und wer in thnen suchen will, der wird fiir meine
Worte hundertfache Belege finden.

In einer Zeit, die alle Frichte irren Denkens rei-
fen 1a3t, mag man mir wohl verstatten, auch die Heilungskraft
des rechten Denkens aufzuzeigen. Es wird nichts ge-
wonnen mit Triibsalblasen und 6der Hoffnungslosigkeit! Wer
nur die Nacht betrachtet, die Gber uns hereingebrochen ist,
versinkt in Schlaf und Traum . .. Wir missen alles tun, uns
wach und wacher zu erhalten, wenn wir einen neuen
Tag erleben wollen.

Der Tiirmer, 25. Jahrgang, Heft 2, Novenber,
$.139-140, in der Kolummne ,, Auf der Warte*,
Greiner & Pfeiffer, Stuttgart, 1922

Gegeniiberliegende Seite: .
Joseph Schneiderfranken, Meer am Felsengebirge von Argos, Ol anf Leinwand
Joseph Schneiderfranken, Akademie des Platon, Ol auf Leinwand
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BO YIN RA

Joseph Anton Schueiderfranken

Ornamenten

DE BOEKENYRIEND
ALBEERGEN

Buchdeckel der niederlindischen Ausgabe ,,Ornamenten* von Bé Yin Ra,
Joseph Anton Schneiderfranken, erschienen int Verlag ,,De Boekenvriend", Albergen, 2005



Zum Geleit
von Bertus ten Doeschot

Was dem Blick verborgen ist, existiert, auch wenn es
oft nicht gesehen wird. Es kann ein wertvoller Schatz sein, der
sorgfaltig bewahrt werden muss. Nur wenige Schatzmeister
wissen davon, aber sie schweigen, weil die Zeit noch nicht reif
ist, das Kostbare zu zeigen.

Doch plétzlich scheinen die Gezeiten glinstig zu sein
und es kann sichtbar werden, was vorher nicht zu sehen wat.

GroBe Freude herrscht bei denen, die Kraft ihres
Willens sehen konnen. Sie werden wissen, wie man das Ju-
wel schitzt. Anderen, die einen solchen Schatz verschmahen,
bleibt er verborgen, als ob er nicht existierte.

Vor Thnen, lieber Leser, liegt etwas vollig Neues, das
jetzt das Licht der Welt erblickt. In der reich gefiillten Schatz-
kammer, die im Wesentlichen aus dem Werk von Joseph
Schneiderfranken / B6 Yin Ra stammt, konnte frithes gra-
fisches Werk aufgefunden werden, das weitgehend unbekannt
geblieben und bisher nicht vollstindig im Druck erschienen ist.

Wer hitte gedacht, dass die wenigen Ornamente, die
im Laufe der Zeit in einem Buch, auf einer Kunstkarte oder
auf einem Lesezeichen erschienen sind, Teil einer vollstindi-
gen Sammlung von 24 wunderschon detaillierten Exemplaren
sind?

Es ist davon auszugehen, dass es sich um Federzeich-
nungen handelt, die, wenn auch nicht exakt, auf die Anfangs-
jahre des Malers und Schriftstellers B6 Yin Ra datiert werden
konnen, die bis zurtck ins 19. Jahrhundert zurtckreichen.
Das zeigt auf: Der junge Schneiderfranken war noch keine 25
Jahre alt, als er diese kleinen Meisterwerke — so diirfen wir sie
nennen — einem Zeichenheft anvertraute. Daraus folgt auch,
dass diese Jugendarbeit von Bo Yin Ra, die den Titel Orna-
mente trigt, mittlerweile weit tiber hundert Jahre alt ist.

113



Beim Betrachten der originalen Federzeichnungen be-
eindruckt die grole Sorgfalt, mit der der Kunstler zu Wer-
ke ging. Es sind keine Korrekturen erkennbar und auch der
kleinste Tintenklecks fehlt. Dies sollte diejenigen, die mit B6
Yin Ras spiterem Werk vertraut sind, nicht tberraschen, da
der Kunstler/Autor zu jeder Zeit sehr gewissenhaft wat.

Mit ihrem wunderbaren Schwarz-Weil3-Kontrast und
ithrer scheinbaren Einfachheit in der Darstellung sprechen die
Ornamente eine klare Sprache. Eine Sprache tiberdies, die im-
mer harmonisierend wirkt, was mit ziemlicher Sicherheit auch
die Folge der konsequent angewandten Symmetrie ist. Mit den
Ornamenten sind viele Aspekte verbunden, die im Bewusstsein
ein breites Spektrum von Eindriicken hinterlassen kénnen,
mit unterschiedlicher Wirkung von verspielt bis magisch und
SO weitet.

Nattrlich kann man beispielsweise aufgrund der
pflanzlichen Grundform an den damaligen Jugendstil den-
ken, aber vielleicht ist es besser, auf eine Einordnung zu ver-
zichten, denn es geht vor allem um die Betrachtung eines
Kunstwerks, wie deutlich zu lesen ist in Das Reich der Kunst
von B6 Yin Ra (siche auch Zitat 8). In diesem Bewusstsein
scheinen die Ornamente eine grofle Ausdruckskraft haben
zu kénnen und ihr Ursprung muss einem starken Willen zur
Freude entsprungen sein. Der junge Schneiderfranken tbte
bereits, was der spatere B6 Yin Ra im Buch der kiniglichen Kunst
diesbeztglich bieten wiirde. Wie kénnte es anders sein? Der
Schopfer der Ornamente ist im Wesentlichen dieselbe unteil-
bare Person wie der Lichtbringer mit dem geistigen Namen
Bo6 Yin Ra.

Die Freude am Gestalten, die den Ornamenten ent-
springt, schwappt leicht auf den Betrachter Gber, wie bereits
testgestellt wurde. Und so kann der Leser dieses Buches Teil-
haber dieser Freude werden! Nach einiger Auseinanderset-
zung mit den Ornamenten wird auch deutlich, dass diese Bil-
der in erster Linie kleine eigenstindige Kunstwerke sind, nicht
zur Dekoration, sondern Schmuck an sich.
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Auf Grundlage des Vorstehenden kann gefolgert wer-
den, dass es moglich sein konnte, die Liicke zwischen der
Arbeit des jungen Schneiderfranken und der spateren Arbeit
von Bo Yin Ra zu schlieBen. Auf diese Weise kann auch ein
sekundares Ziel dieser Publikation verwirklicht werden: die
reichhaltige Arbeit von Bo Yin Ra dem Leser niher zu brin-
gen. Daher entschied man sich, zusitzlich zu den originalen
Ornamenten eine Reihe von Zitaten aus B6 Yin Ras deutsch-
sprachigem Originalwerk aufzunehmen. Zitate aus jedem
Buch (und einigen anderen Quellen) wurden aufgenommen,
wodurch alle einzelnen Titel hervorgehoben werden konnten.

Nattrlich konnen die Zitate kein wahres und vollstin-
diges Bild der umfangreichen Lehren von B6 Yin Ra vermit-
teln. Es wurde jedoch jede Anstrengung unternommen, um
einen reprisentativen und wesentlichen Teil jedes Buches be-
reitzustellen, damit das Interesse geweckt und méglicherweise
das entsprechende Werk konsultiert werden kann. Der Zita-
tenschatz kann nicht mehr als ein Hinweis sein, der den Weg
zur Quelle weist.

Mit dem wenig bekannten Portrit von Bo Yin Ra, ge-
zeichnet von K. ]. Bohringer (sieche Frontispiz), wurde auch
versucht, die Kluft zwischen Alt und Neu zu uberbricken:
Hier sehen wir B6 Yin Ra in der ersten Hilfte der 1920er
Jahre als Verbindung zwischen dem Schépfer der Ornamente
und dem Lebensmeister, der 1939 seine letzten Bucher ver-
Offentlichte.

Wer weitere Informationen zu dieser Veroffentlichung
wunscht, wird auf die Rechtfertigung verwiesen, die am Ende
beigefiigt ist. Wir fiigen hinzu, dass die Rechtfertigung von
denen besser ungelesen bleibt, die wollen, dass die Ornamente
tur sich selbst sprechen, denn diese sind dazu durchaus in der
Lage.

Es gibt auch drei Anhinge, die bei Bedarf eingesehen
werden kénnen. Anhang 1 gibt einen Uberblick tiber die acht
zuvor veroffentlichten Ornamente. Anhang II listet die Stel-
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len der Zitate im deutschsprachigen Werk auf. Anhang III
enthilt die niederlindische Ubersetzung der enthaltenen Zita-
te (Anm.:die nicht Teil dieser deutschen Erstveroffentlichung
1st).

Bei der Konzeption dieser Verdffentlichung haben
wir viel Unterstiitzung erfahren. Besonders den Menschen,
die nicht mit Namen genannt werden méchten (und das sind
nicht die Schlechtesten), danken wir hiermit fiir ihre Beratung,
die Kooperation und ihr Vertrauen.

Ein besonderes Wort gebithrt dem Drucker, der nicht
nur aufgrund seiner fachlichen Kompetenz, sondern auch
aufgrund seines stets vorhandenen Optimismus jedes Prob-
lem erfolgreich meistert.

Diese Veroffentlichung, die eigentlich eine posthume
weille Ausgabe ist, betrachten wir als eine wirkliche Bereicher-
ung. Es ist eine Ehre, eine solche Aufgabe erfiillen zu durfen.
Fir die noch junge Setie Zum Gedenken an B Yin Rd ist es ein
grofler Antrieb, etwas von B6 Yin Ra selbst veroffentlichen
und mit Zuversicht in die Zukunft blicken zu kénnen.

Der Herausgeber

Urheberrecht: © Antiguariat & Buchhandel
De Boekenvriend, Albergen, Niederlande, 2005

Anmerkung der Redaktion: Aufgrund des kleineren Formates der Magischen Blatter ge-
geniiber der niederlandischen Erstausgabe von ,,Ornamenten ““ist diese V erdffentlichung
ohne roten Rabmen gehalten. Die Ornamente werden in der originalen Grife gezeigt.
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Portrait von B Yin Ra, Kupferstich von K. . Bibhringer, 1920, von Bé Yin Ra signiert
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1. Freude ist menschliches Fuhlen
gottlicher Vollkommenbheit.

DAS BUCH DER KONIGLICHEN KUNST

2. Dein Weg zu dir selbst ist —
dein Weg zu Gott.

DAS BUCH VOM LEBENDIGEN GOTT
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3. Sicher in deinem ,,Diesseits* geborgen,
wirst du dein ,,Jenseits* getrost erwarten kénnen,
— schon heute gewil} deines ewigen Lebens
im géttlichen Licht.

DAS BUCH VOM JENSEITS

4. Disharmonie mul} iiberall enststehen, wo ,,Minnliches*
und ,,Weibliches* im Kosmos nicht vereinigt wirken.

DAS BUCH VOM MENSCHEN

122






5.

0.

124

Gliick ist die Befriedigung des Schaffenden
in seiner Schopfung.

DAS BUCH VOM GLUCK

Wohl dir, wenn du dich auf dem Wege weil}t,
der dich in dir selber zum wachen Erleben
des Geistes fiihrt.

DER WEG ZU GOTT






7. Sage nicht, du habest die Liebe,
solange du noch Sorge trigst um dich selbst.

DAS BUCH DER LIEBE

8.  Erwarte nicht das Leid und suche es nicht
geflissentlich, durch deine Angst davor,
herbeizuziehen: aber wo es dich traf, da wisse,
daf3 dein Leben dich in irgendeiner Weise
aufwirts fithren will.

DAS BUCH DES TROSTES
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10.

128

Du hast selbst in dir deinen kunstreichsten Lehrer,
und alle Weisheit, die in Biichern aufgezeichnet
wurde, ist nur ein Kleines neben dem,

was deine Seele in sich selber birgt.

DAS BUCH DER GESPRACHE

Offne dein Herz und hére mir zu!

Du sollst hier tiefstes Mysterium in dir selbst
zu erfahren fihig werden.

Letztes Geheimnis soll sich dir entschleiern.

DAS GEHEIMNIS






11.  Das Grofite, was ein Mensch der Erde je vollbringen
konnte, ward noch im Kreuzestod dereinst auf
Golgatha vollbracht: — des Erdenmenschen Schicksal
ward gel6st aus kosmischer Verhaftung.

DIE WEISHEIT DES JOHANNES

12.

Mir ist es ja wahrlich nicht darum zu tun, etwa
»Anhinger* werben zu wollen, und ich bin jedem
Leser meiner Schriften dankbar, wenn er so wenig
wie moglich Notiz nimmt von ihrem Autor.

WEGWEISER
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13. Weniges hat noch im menschlichen Gemeinschafts-
leben so viel Schaden angerichtet, wie das
nSchlagwort“: — diese Mil3geburt aus
Denktrigheit und Uberredungswillen.

DAS GESPENST DER FREIHEIT

14. Das ,,Durchschreiten* des Weges, der in den Geist
gelangen 1463, ist ein ,,Schreiten* in der dulleren Zeit,
aber im eigenen inneren, geistigen Raum.

DER WEG MEINER SCHULER
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15.

16.

134

Wer Hal3 noch hassen kann,
der hat die Liebe noch nicht erkannt.

DAS MYSTERIUM VON GOLGATHA

Jahrtausende diente der Mythos dem Menschen,
ihm seine Nacht zu erhellen, — nun aber ist die Zeit
der Lehre durch den Mythos erfiillt, — die Zeit der
Erkenntnis aus der Wirklichkeit ist angebrochen.

KULTMAGIE UND MYTHOS






17.

18.

136

Willst du deinem Dasein ,,Sinn* verleihen,
so ordne alles was du hier beginnen magst,

stets derart, dal} auch ewige Werte durch
dein Tun geférdert werden.

DER SINN DES DASEINS

Es gibt ein ewiges Vorleben vor dem Eintritt
des Menschengeistes in diese Welt der

Sichtbarkeit, und es gibt ein ewiges Fortleben
nach dem ,,Tode“ des Erdenkorpers.

MEHR LICHT






19. In deinem Inneren muf3t du,
unbeirrt durch die aulleren Stiirme,
stets die Stille bewahren.

DAS HOHE ZIEL

20. Alles Wissen der Erde bleibt aulerhalb seines

Gegenstandes, —im Wissen der Ewigkeit aber
ist der Wissende, der Gegenstand seines Wissens,
und das Gewullte, in vélliger Durchdringung.

AUFERSTEHUNG
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21.  Dal} du dir selbst in vollem Mafle zur Freude
werden mégest, dazu gebe ich dir alle Lehre.

WELTEN

22.  Die hohen geistigen Krifte werden euch allezeit
dienstbar sein, wenn all euer Tun in Harmonie
bestehen kann mit dem Gesetz des Geistes das
in der Liebe griindet.

PSALMEN
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23.  Wer sich stets Freude schaffen will,
der suche stetig seine Freude darin:
Anderen auf ihre Weise Freude zu bereiten.

DIE EHE
24. O laf} zuriick mich
Zu mir selber
Finden! — -
Zu Dir,
Du Licht in mir!
DAS GEBET
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25.  Dein ganzes dulleres Leben wird sich nach
dem Bilde deines geistigen Lebens wandeln,
so du nur alles Aullere dir geistig zu formen weil3t.

GEIST UND FORM

26. Lal® Leben leuchten!
Leuchten am dunklen Ort!
Laf}’ wieder werden,

Was Ursprungs war:
Mich selbst,
Der ich bin!!

FUNKEN / MANTRA-PRAXIS
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27. Siehe, die Schitze aller Welten sind wie Staub
vor dem Kleinod, das du in dir selber birgst.

WORTE DES LEBENS

28.  ,Vergeistigung des Koérpers*
Koénnte selbst ein Gott niemals erringen, —
Nur die Verkorperung des Geistes
Weil3 dich in den Geist zu bringen!

UBER DEM ALLTAG
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29.

30.

148

Nicht im Wettlauf wird der Weg durchmessen,

Und keiner kann hier Mitbewerber tiberrennen!
Hier mull} der Wanderer

Erst allen Geltungsdrang vergessen,
Nicht eher hort er sich im Ziel bei Namen nennen.

EWIGE WIRKLICHKEIT

Viele, die Gott erfragten,

Hitten Ihn lingst gefunden,
Wiren die arg Verzagten

Nicht durch die Angst gebunden.

LEBEN IM LICHT






31.

32.

150

Selbst Ihr Bewul3tsein miissen Sie Gott geben,
wenn Gott Thnen bewuf3t werden soll.

BRIEFE AN EINEN UND VIELE

Ich gebe keine systematisierte Anweisung,
sonderen lebendige Lehre.

HORTUS CONCLUSUS
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A 2.

152

Nicht dadurch, dal3 man allem Dunkel aus dem
Wege geht, beweist man seine Furchtlosigkeit
vor ,,Gespenstern®, sondern dadurch, daf man
ruhigen Blutes durch das Dunkel schreitet und

fest zuzugreifen weil3, sobald Gespenster
schrecken wollen.

OKKULTE RATSEL

Im Grunde verstanden, kann man jedes Buch,
das ich geschrieben habe, ein Geheimbuch
nennen, denn in jedem sind geistige Wahrheiten
niedergelegt, nur den wenigen Lesern erkennbar,
die bereits dort zu fragen begonnen haben,

wo meine Biicher die Antwort bringen.

IN EIGENER SACHE






A 3.

A 4.

154

Ich will nicht, daf3 man mir ,,glaube*,
sondern lehre, wie man sich selbst
geistige Gewil3heit schaffen kann.

KODIZILL ZU MEINEM GEISTIGEN LEHRWERK

Wer noch nicht gliiht

In Gottes Glut,

Der kennt noch nicht

Das h6échste Gut! —

Will er es erkennen,

Mul} er verbrennen

In diesem Glihen

All sein Bemiihen

Um eigenes Glinzen

Und Selbst-sich-erginzen.

MARGINALIEN



SN

¥

XVIII



A 5. In den Benennungen: ,,Ursein* — ,,Urlicht* —
und ,,Urwort* ist das bezeichnet, was in dem

in mir Gottesbewullten die stets gegenwirtige
Wirklichkeit Gottes ausmacht.

UBER DIE GOTTLOSIGKEIT

A 6. Die ewige Weisheit kann denen nur

erschlossen werden, die tiber alles Torichte
noch herzhaft — lachen kénnen.

GEISTIGE RELATIONEN
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A7. Erst, wenn verzichtet wird auf eig’nen Schein,
Kehrt das, was wirklich ist, im Menschen ein: —
Nur wer sich selbst zu leerem Raume weitet,
Findet sich ewig lichtem Leben zubereitet!

MANCHERLEI

A 8. Echte Kunst entsteht aus dem innersten,
quellenden Grunde der Seele.

DAS REICH DER KUNST
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A 9. Nicht mein Beruf hat meine Berufung bestimmt, —
wohl aber bestimmte die Berufung mir den Beruf.

AUS MEINER MALERWERKSTATT

A 10. Wenn du Anstof3 daran nimmst,
daf} ich in dem Namen schreibe,
in dem allein ich mich lauthaft erkenne,
und wenn dir dieser Name zu ,,exotisch* klingt,
dann nenne mich meinetwegen wie du willst,
aber lies, was ich auch fiir dich geschrieben habe.

WARUM ICH MEINEN NAMEN FUHRE
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A 11. Wer meiner Fiithrung sich vertrauen mag,
den fiihre ich nicht zu mir, sondern auf den Weg
zu seinem eigenen innersten, ewigen Lebensgrund,
der mir erfahrungsgegenwirtig ist zu jeder Zeit,
weil ich selbst in ihm bewul3t geworden bin.

UBER MEINE SCHRIFTEN

A 12. Unsagbares seelisches Elend wurde mir vertraut
und ich lernte wahrhaftig durch die Erfahrung,
dal} es kein gro3eres Gliick auf Erden gibt,
als anderen helfen zu konnen...

NACHLESE I
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A 13. ,,Geistige* Leitung, soll sie wirklich diesen
Namen verdienen, kann dem Menschen nur
in seinem Allerinnersten werden.

NACHLESE II

A 14. Wollen ist im tiefsten Sinn ein Lassen.

Rudolf SCHOTT —
Bé Yin Ra, 1.eben und Werk
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A 15. Alle héchsten Werte liegen im Unsichtbaren
und nur in der Sichtbarkeit konnen sie
erobert werden.

Bucheintragung

A 16. Suchst du das Licht,
so wisse: daf} dein Weg behiitet ist
durch die Leuchtenden im ewigen Tag!

DAS BUCH DER KONIGLICHEN KUNST
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53 vv ek ORMAMENTY

RAT
Nt’mm dein Leben

wie ¢s ist !
Denke nicht:

y So kdnnt es sain !
Fluche keinem
deiner Tage !

Was du tragen mufit,

ertrage !
Alles ,
was dir je begegnet,
Segne, und
du wirst gesegnet! -

AUS DEM BUCH € WEGWESER » vON
B3 YIN RA

Beispiel eines Lesegeichens mit Ornament Nummer IX, versehen
mit dem Gedicht ,,Rat* aus dem Buch ,,Wegweiser® von Bd Yin Ra



Uber die ,Ornamente“ von
Joseph Anton Schneiderfranken
von Bertus ten Doeschot

Rechtfertigung

Dass dieses Werk mit Ornamenten des jungen Joseph
Anton Schneiderfranken (B6 Yin Ra) samt Zitaten aus dem
Werk von B6 Yin Ra erscheinen konnte und musste, steht fiir
die Beteiligten, die an seiner Realisierung gearbeitet haben,
nicht zur Diskussion. Man kann sich allenfalls fragen, warum
diese Ausgabe erst jetzt veroffentlicht wurde. Wir kénnen dar-
Uber nur spekulieren und feststellen, dass die Umstéinde in der
Vergangenheit offenbar nicht glinstig genug waren, um eine
mogliche Veroffentlichung hervorzurufen und zu realisieren.
Nichtsdestotrotz gibt es zu dieser Veroffentlichung etwas zu
sagen. Zum einen liegen uns einige Sachinformationen vor,
zum anderen kénnen wir uns mit dem Inhalt und méglichen
Ausrichtungen befassen. Zuerst werden die Ornamente bespro-
chen, dann die Zzzate.

Uber die Ornamente

Auf den ersten Blick sehen die schlichten schwarz-
weillen Ornamente wie ansprechende dekorative Bilder aus.
Diese kleinen, mit einem Stift gezeichneten Werke sehen aus
wie Holzschnitte mit oft kriftigen Linien.

Bei niherer Betrachtung erweisen sich diese Ornamente
jedoch nicht als blo3e Dekoration, denn man wird mit einem
kraftvollen Inhalt konfrontiert, der voller Energie und freu-
diger Harmonie ist. Bald erhalten die anmutigen Federzeich-
nungen einen zusatzlichen Wert, denn im Gegensatz zu den
meisten klassischen Ornamenten (vor allem in der Architek-
tur und im Buchschmuck) sind sie nicht integraler Bestandteil
von etwas anderem, Groflerem, und haben dartiber hinaus
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einen reichen eigenen Inhalt. Wir glauben, dass die Ornamente
von Schneiderfranken (Bo Yin Ra), die viel Kraft ausstrahlen
(kénnen), als eigenstindige Kunstwerke betrachtet werden
sollten, wobei die innere Verzierung iiber die dullere Verzie-
rung (Ornamentik) siegt.

Rudolf Schott! gibt uns ein weiteres Argument, sich
nicht zu seht am Element des Ornaments festzuhalten: , Er
(B6 Yin Ra, Anm. d. Red.) hat, ich darf sagen, immer alles
Ornament weggelassen, so dass gerade dadurch die reine
Form hervortrat, sei es im Verkehr und Gesprich, das oft von
Humor durchdrungen war, sei es in Sprache und Bild.“ Ein
volliges Paradoxon? Nein, so weit geht es nicht, denn Schott
bezieht sich hier mit ziemlicher Sicherheit nicht speziell auf
die fruhen Ornamente. Aber es kann nicht schaden, diese Aus-
sage in unsere Uberlegungen einzubeziehen, und sei es nur,
um wach zu bleiben und nicht zu schnell zu urteilen. Auch
wenn es offensichtlich notwendig ist, die Bezeichnung Orna-
mente zu nuancieren, wollen wir sie beibehalten, aus Pietit,
aber auch, weil die Federzeichnungen sicherlich dekorative
und ornamentale Qualititen aufweisen, die nichts anderes als
wesenseigen sein konnen. Was die Eigenstandigkeit der Orna-
mente betrifft, so kénnte man noch einwenden, dass einige
von ithnen, die im Laufe der Zeit durch die Veroffentlichung
in einem Buch, auf einer Kunstkarte oder auf einem Lese-
zeichen bekannt geworden sind, als Ornamente verwendet wur-
den, zumindest scheint es so (siche Anhang I, Ubersicht tiber
acht bereits veroffentlichte Ornamente). Wir sind der Meinung,
dass es in fast allen Fillen ein Ornament zur Veranschauli-
chung gibt, in oder zwischen dem Text, wobei nichts verziert
wird. Bei den Buchveré6ffentlichungen ist das Ornament nicht
untrennbar mit dem Buchschmuck verbunden, sondern wird
als eigenstindiges Element aufgenommen und wertet so das
Buch mehr oder weniger stark auf. Die einzige Ausnahme ist
das Ornament Nr. I, das in dem Buch Bd Yz Ri von Felix
Weingartner (1923, erste Auflage) sowohl auf dem Titelblatt
als auch auf dem Einband (Vorderdeckel) erscheint. In die-
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sem schon gestalteten Buch hat das Ornament eine ornamen-
tale Funktion und ist sozusagen Teil der Typografie.

Bei den Kunstkarten spielt das Ornament die Haupt-
rolle und kann nur isoliert betrachtet werden. Bei den Lese-
zeichen sind die Ornamente nachdrtcklich prasent: Sie sind
vielmehr als Ornament ein sehr wichtiger Bestandteil fiir das
Lesezeichen und somit sichertlich nicht nur ein dekoratives
Element.

Wir wissen kaum, welchen Wert Bo Yin Ra seinem
jugendlichen Werk Ornamente beimal3. Er hat sie nie selbst
drucken lassen, was bedeuten kénnte, dass thm andere Dinge
wichtiger waren. Er verschenkte jedoch eine Reihe von Or-
namenten an Freunde und Bekannte, die dann in einer Pu-
blikation (Buch oder Kunstkarte) abgedruckt wurden (siche
wiederum Anhang I). Eine solche Geste von B6 Yin Ra muss
bei den Empfingern sicherlich gut angekommen sein, sonst
wire das betreffende Ornament nicht ver6ffentlicht worden.
Es kann gut sein, dass seine Ornamente fiir den Kunstler
selbst auch eine Art Fingertibung waren, die er nur zum Spal3
und ohne Anspruch gemacht hat. Ein Vergleich mit den Eti-
den in der Musikkunst dringt sich auf. Unter dem Vorwand
der ,,Etiide” wurden einfache Ubungsarbeiten oft zu echter
Kunst. Das wahre Wesen des Kiunstlers und seiner Kunst-
fertigkeit lasst sich nicht verleugnen, so dass die von Schnei-
derfranken geschaffenen Ornamente, die bisher zumeist im
Schatten geblieben sind, wegen ihres groflen kunstlerischen
und kraftvollen Inhalts ins volle Licht treten sollten. Mogli-
cherweise spielen aber auch andere, tiefer liegende Griinde
eine Rolle fur die Entstehung und die relative Dunkelheit der
Ornamente, die wir nicht kennen und tiber die wir nicht spe-
kulieren wollen. Wir konnen in aller Dankbarkeit feststellen,
dass die Ornamente existieren und in gutem Zustand sind!

Im Folgenden werden einige Punkte behandelt, die das
Phinomen der Ornamentik im Allgemeinen und die Ornamen-
te Joseph Anton Schneiderfrankens im Besonderen niher be-
leuchten koénnen.
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Bei all dem ist zu bedenken, dass die Ornamente mit
ithrer starken, ja magischen Wirkung sehr gut fir sich selbst
sprechen kénnen und dass alles, was hier angesprochen wird,
als optional zu betrachten ist. Es ist daher nicht notwendig,
das Folgende zu lesen, aber wenn der Leser mehr Informa-
tionen erhalten oder etwas tiber mégliche Ansichten erfahren
méchte, kann er oder sie davon profitieren.

Tatsiachliche Daten

Die Ornamente von B6 Yin Ra stammen aus dem Ende
des neunzehnten Jahrhunderts und sind mittlerweile wehr als
bundert Jahre alt. Sie sind das Jugendwerk des 1876 geborenen
Joseph Anton Schneiderfranken, das er vor seinem 25. Ge-
burtstag verfertigte. Es ist nicht méglich, ein genaueres Da-
tum zu nennen.

Die originalen Ornamente wurden auf gelblichem,
leicht verfirbtem Zeichenpapier in einem Zeichenheft mit
den Maflen (Hohe x Breite) 21,5 x 16,8 cm angefertigt. Die
gezeichneten Entwiirfe wurden mit Feder und Tinte ausge-
tihrt. Auffallend an dem Original ist, dass es nicht ein ein-
ziges Mal manipuliert wurde, es sicht makellos aus. Man fiihlt
sich sofort an Wolfgang Amadeus Mozarts prazise und saube-
re Arbeitsweise beim Notieren der Noten erinnert.

Die Gesamtzahl der Ornamente betrigt vierundzwan-
zig. Naturlich kénnen die letzten unvollendeten Ornamente
nicht ver6ffentlicht werden, da dies sicherlich gegen die Ab-
sichten des Schopfers verstoflen wiirde. Denn B6 Yin Ra hat
kein Werk hinterlassen, das nicht vollstindig und vollendet ist,
weder in Bild noch Schrift.

Die Bilder in dieser Ausgabe sind in Originalgré3e ge-
druckt. Dies schien uns die einzig richtige Vorgehensweise zu
sein. Alle vierundzwanzig Abbildungen sind im Hochformat.
Ob der Kunstler ein transzendentales Ziel vor Augen hatte,
bei dem, vertikal gesehen, das Niedere und das Hohere gut
miteinander verbunden sind, wissen wir nicht, aber angesichts
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des Inhalts der Ornamente ist dies auch nicht auszuschlief3en.
Was uns betrifft, so kann das Hochformat durchaus als Vor-
ahnung des geistigen Werkes von B6 Yin Ra gesehen werden,
das ja den Menschen dazu anregt, sich zu erheben.

Von den insgesamt vierundzwanzig Ornamenten ha-
ben nur zwei einen schwarzen Rand, nimlich die Nummern I
und II. Die anderen Ornamente sind randlos. Méglicherweise
deutet diese Anderung, so kurz nach dem Beginn, auf eine
gewtiinschte Korrektur hin. Auf jeden Fall bedeutet dies, dass
die Ornamente ab der Nummer III offenbar keinen Rahmen
mehr benotigten, d. h. nichts mehr zuriickgehalten werden
musste. Die randlosen Ornamente fassen sich selbst, was so-
wohl technisch als auch dsthetisch ein Beispiel fir handwerk-
liches Kénnen ist.

Ein wenig Kunstgeschichte

Die Malerei von B6 Yin Ra hat keinen Platz in der
Kunstgeschichte, obwohl sein Werk inhaltlich auB3ergew6hn-
lich und von hohem technischen Niveau ist.? Das ist es, was
B6 Yin Ra wollte. In seinem Buch Aus meiner Malerwerkstatt 3
erklirt er deutlich, dass seine Malerei seiner geistigen Mission
diente. Der folgende, pointiert formulierte Satz aus demsel-
ben Werk spricht fir sich: ,,Nicht mein Beruf hat meine Be -
rufung bestimmt, — wohl aber bestimmte die Berufung mir
den Beruf ! (siche auch Zitat A9 in dieser Ausgabe).

Inmitten des gesamten grafischen Werks (das, soweit
wir wissen, vollstindig in der Frihzeit entstanden ist) von Jo-
seph Anton Schneiderfranken, einschlieBlich der veroffent-
lichten Zeichnungsmappen von 1906 und einer Reihe von
Exlibris, nimmt die Abteilung Ornamente einen eigenen Platz
ein: Sie sind nicht nur das fritheste Werk und (mit wenigen
Ausnahmen) noch nie im Druck erschienen, sondern gehéren
im Gegensatz zu anderen Arbeiten auch nicht zur figurativen
Kunst und haben wenig oder keine romantischen Anklinge.
Aufmerksamkeit fur die Ornamente hat B6 Yin Ra nur indi-
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rekt geférdert, indem er, wie bereits erwihnt, eine Reihe von
Ornamenten fiir die Verotfentlichung durch andere zur Ver-
fiigung stellte.

Selbst Rudolf Schott erwihnt in seinem einzigartigen
Werk Der Maler Bé Yin Ri zwar das frithe grafische Werk®, geht
aber tiberhaupt nicht auf die Existenz und Bedeutung der Or-
namente ein. Zweifellos aus naheliegenden Griinden, die wir
derzeit nicht nachvollzichen konnen. Fir Schotts wichtiges
Buch ,,B6 Yin R4, Leben und Werk*” gilt dasselbe:

Es wird zwar das Frihwerk von Bo Yin Ra erwihnt,
die Ornamente bleiben aber ungenannt. Man wiirde Schott je-
doch Unrecht tun, wenn man ihm jegliches Interesse an den
Ornamenten absprechen wiirde, denn in zweien seiner Bu-
cher hat er einige Exemplare aufgenommen: die Nummern
XXII und XXIV (siche Anhang I fiir eine Beschreibung).

Trotzdem ist es notwendig, die Ornamente mit kunstge-
schichtlichen Augen zu betrachten. Bezeichnungen wie ,,Art
Deco und ,,Jugendstil werden gerne genannt, aber die Fra-
ge ist, ob sie relevant sind. Es sollte auch geprift werden, ob
gentgend geeignetes Vergleichsmaterial vorhanden ist.

Wir haben es hier mit Ornamenten zu tun, die nicht
plastisch, sondern flach sind. Es handelt sich weder um De-
korationen, die traditionell in der Architektur oder Industrie
vorkommen, noch sind sie Teil der Buchdekoration.

Die Ornamente von Joseph Anton Schneiderfranken
sind, wie bereits erwihnt, eigenstindige Kunstwerke in Mi-
niatur, in denen das Pflanzenmotiv eine wichtige Rolle spielt.
Sie entstanden in der Zeit des Jugendstils, als man sich gegen
die vielen Nachahmungen der Renaissance und des Barocks
wandte. Der Jugendstil zeichnet sich durch zwei Stilformen
aus: zum einen die Linie als Ausgangspunkt und zum an-
deren eine ,,vegetabilische Grundform® — die Pflanze als
Grundform.

Vor dem Jugendstil waren Pflanzen bereits in der dgyp-
tischen Kunst (Lotusblume und Wasserpflanze) und vor allem
in der gotischen Ornamentik zu finden. Dies sollte erwihnt
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werden, um deutlich zu machen, dass der Jugendstil kein Pa-
tent auf die Pflanze als Stilmerkmal hat.

Auf mehr als sechzehn Ornamenten, also auf mehr
als zwei Dritteln der Ornamente, kommen eindeutig Pflan-
zen (einschlieBlich Biume und Blumen) vor, und das ist eine
hohe Zahl. Tiere (romanische Ornamente) fehlen hier fast
vollig (oder man miusste ein katzenartiges Wesen auf Num-
mer XVIII, ein Insekt auf XIX, den Kopt einer Kuh auf
XX (oben) und die Maske fiir ein Tier und nicht fur einen
Menschen auf XXIII halten wollen).

Was die ,,Linie® betrifft, so fehlen in den Ornamenten
die feinen Linien und das dsthetische Spiel der Linien, die
tir die Grafik des Jugendstils so charakteristisch sind. Der
Schopfer der Ornamente arbeitet mit kraftvollen Linien, die
nicht immer sichtbar sind, weil sie eine Bildebene markieren.

Alles in allem wiirden wir das Werk von Joseph An-
ton Schneiderfranken sicher nicht dem Jugendstil zuordnen,
auch wenn wir einen gewissen Einfluss vermuten, vor allem
wegen der Verwendung von Pflanzen als Motiv oder als De-
koration.

Daraus geht hervor, dass der Kiinstler seinen eigenen
Weg ging und die Kunststromungen seiner Zeit offenbar
wenig beachtete. In Bezug auf letzteres wire es schon,
wenn man das betreffende Werk mit dem anderer Kunstler
vergleichen konnte. Aber leider ist in den kleinen Grafiken
dieser Zeit, ob Jugendstil oder nicht, nichts zu finden, was
den Ornamenten, von denen wir hier sprechen, dhneln wiir-
de. Wir haben viele Zeichnungen, zahlreiche Kupferstiche,
Holzschnitte und Lithografien gesehen, aber nichts, was an
dieses Werk von Joseph Anton Schneiderfranken heran-
reicht. Wir schlieBen daraus, dass es sich bei den Ornamenten
um Originalkunst handelt, und dies erklart auch, warum je-
des einzelne Ornament nach unserer Erfahrung fast sofort
als Schopfung ein und derselben Person identifiziert werden
kann. Was definitiv zur Einzigartigkeit beitragt, ist etwas, das
nicht so sehr im Bereich der Kunstgeschichte liegt, sondern
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cher mit der verwendeten Technik zusammenhingt, nimlich
die Antwort auf die Frage, wie die Form bestimmt wird. Ist
die Form eindeutig durch schwarze Linien bestimmt, wie in
vielen Zeichnungen, oder gibt es eine gewisse Verfeinerung
und mehrere Elemente, die die Form bestimmen?

In den Ornamenten inden wir sowohl schwarze Linien
(siche Nummern I, V usw.) als auch schwarze und weille
Linien (zum Beispiel in III, VIII, IX und XII) und weille
Linien (insbesondere XIV, XV und XX), die die Form be-
stimmen. Auf dieses geradezu verbliffende Phinomen der
Mehrdeutigkeit der formgebenden Linien wird unter der
Uberschrift ,,Wahrnehmung und Inhalt* noch niher einge-
gangen.

Wir sind tuberzeugt, dass diese ,,Technik der gegen-
liufigen Linien® wesentlich dazu beitragt, dass die Ornamente
als etwas Besonderes angesehen werden kénnen.

Zum Abschluss dieses Teils mochten wir auf eine
Passage aus dem bereits erwihnten Buch Aus meiner Maler-
werkstatt ° verweisen, in der B6 Yin Ra seine ornamentale
Auffassung von der Natur darlegt und darauf hinweist, dass
tir ihn das freie Ornament seit seinen frihen Kinstlerjah-
ren als die hochste und reinste Form des kiinstlerischen
Ausdrucks in der Fliche gilt; die Fliche aufzul6sen und zu
versuchen, den Raum auBlerhalb einzubeziehen, hilt er fur
einen falschen Weg. B6 Yin Ra schreibt hier tiber seine ge-
samte Kunst, also insbesondere tber seine Malerei.

Wir glauben jedoch, dass wir seine Ornamente mit
einbeziehen konnen, denn dieses Frihwerk des Kiinstlers
Schneiderfranken zeigt bereits im Keim, was tUber dreillig
Jahre spiter von Bo Yin Ra niedergeschrieben wurde. Die
Ornamente sind in sich geschlossen und deuten nicht auf et-
was aullerhalb ihres eigenen Raums hin. Jedes Ornament ist
ein Ganzes in dem kleinen Raum, der ihm gegeben ist.

176



Wahrnehmung und Inhalt

Wie reichhaltig ein Inhalt auch sein mag, wenn er nicht
oder nicht richtig wahrgenommen wird, kann er nicht berei-
chern. Sowohl der Inhalt kann vielschichtig sein, zum Bei-
spiel wenn es um Symbolik geht, als auch die Wahrnehmung,
wenn verschiedene Ebenen zu erkennen sind. Diese einfa-
chen Beobachtungen haben weitreichende Konsequenzen,
ein Grund, einen Moment bei ithnen zu verweilen.

Nicht unwichtig ist, ob geistige Faktoren im Spiel sind.
Ist der Betrachter ein mehr oder weniger kithler Beobachter,
ohne Bezug zum Kunstwerk, oder ist er Teilnehmer an einem
Ereignis, das sich im Kunstwerk manifestiert?

Wir sind nicht in der Lage, ein abschlieBendes Bild vom
Inhalt der Ornamente zu geben und mochten in diesem Punkt
keine falschen Illusionen wecken. In der Wahrnehmungspsy-
chologie gibt es eine Vielzahl von Theorien, von denen einige
fir unsere Zwecke niitzlich sein kénnen, z. B. einige Phino-
mene aus der Gestaltpsychologie, iiber die wir weiter unten
meht erfahren. Es ist hier nicht der Ort, tiefer in die Materie
einzusteigen, aber wenn man sich auf einige Dinge bezieht,
die B6 Yin Ra selbst in seiner unerschopflichen Lehre!l® uber
die Wahrnehmung im Allgemeinen und die spirituelle Wahr-
nehmung im Besonderen vortrigt, wird deutlich, wie begrenzt
unser Wissen in der Regel tiber etwas ist, das so alltdglich er-
scheint und um das es so oft geht: Sehen und Wahrnehmen.
Wir mochten an dieser Stelle auch auf das Buch Geistige 1er-
senung von Wilhelm Bodmershof hinweisen, das stark von
der Lehre B6 Yin Ras inspiriert ist.

Von praktischer Art ist die Frage, wie und wo man
sucht. Wenn man das Ganze nicht aus den Augen verlieren
will, darf man sich nicht in den Details verlieren! Wenn man
sich nur auf das Ganze konzentriert, konnen wertvolle
Details Gibersehen werden.

An vielen Stellen bieten die Ornamente die Moglich-
keit, Vorder- und Hintergrund umzukehren, sie spontan oder
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absichtlich zu vertauschen, so dass eine neue ,,Gestalt ent-
steht: Plotzlich sieht man eine neue Figur. Fine ,,Gestalt®, die
sich eingeprigt hat, ist nicht so leicht zu dndern, aber es ist
moglich. Personliche Unterschiede bei dieser Art der Wahr-
nehmung spielen eine groB3e Rolle. Beriicksichtigt man nun
das damit eng verbundene differenzierte Linienspiel, tiber das
schon genug gesagt wurde, sowie den inhaltlichen Reichtum
(siche unten), dann wird deutlich, wie viel die Ornamente
evozieren, wie viel sie bedeuten konnen. Es scheint nichts
dagegen zu sprechen, die Ornamente als eine Art Suchbild
zu betrachten und zu verwenden; es kann bereichernd sein,
weil man moglicherweise etwas mehr tber sich selbst he-
rausfinden kann. Im Prinzip ist man, was man sieht. Die
Ornamente konnen ein Spiegel sein, den wir uns selbst vor-
halten, sicherlich insofern, als sie auch eine spirituelle Kon-
notation haben, durch die das Bewusstsein wichst. Wit ha-
ben eine moglicherweise interessante Facette der Ornamente
erwahnt, aber man sollte dies nicht zu ernst nehmen, da es
natiirlich bereits viele zuverlissige ,,Bewusstseinserweiterer*
gibt. An eine Art spirituellen Rorschach-Test, mit dem wir
andere messen, sollte man besser gar nicht denken; er wire
nicht nur falsch, sondern auch unzureichend. Die Ornamente
als kinstlerische Ausdrucksformen konzentrieren sich auf
das Individuum, und ihre Erfahrung ist sehr personlich.
Was auch mit Wahrnehmung und Tiefe zu tun hat, sind
Dinge wie Perspektive und Mebrdimensionalitit. Auf den ersten
Blick sind die Ornamente so flach wie nur moglich. Eine ge-
wohnliche Perspektive mit Linge, Breite und Héhe scheint zu
tehlen. Gleichzeitig entdecken wir aber auch eine Schichtung
(die Nummern XI und XX sind schone Beispiele), die dem
Bild noch keine Tiefe verleiht, sondern eher Bewegung und
Energie suggeriert und so eine Raumwirkung erzeugt und
moglicherweise andere Dimensionen er6ffnet. Das ist pure
Magie. Wem das alles zu miérchenhaft klingt, der tut gut daran,
sich vor Augen zu fihren, zu welchen Schopfungen der Meis-
ter spater fahig war, zum Beispiel im Welten-Zyklus. In diesem
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Zusammenhang verweisen wir gerne auf die klaren und ins-
truktiven Worte von Rudolf Schott in seinem Werk Symbol-
Jorm und Wirklichkeit in den Bildern des Malers B6 Yin Ra.!! Fur
uns gentigt es hier festzustellen, dass die frithen Werke von
Bo Yin Ra, z. B. seine Ornamente, nicht vollig unabhangig von
seinen spiteren Schopfungen sind. Es gibt noch etwas ande-
res, durch das sich leicht eine Verbindung zu den Welten her-
stellen lisst, denn neben der erwihnten Schichtung, einer Art
Vorahnung dessen, was Rudolf Schott im Hinblick auf die
geistlichen Bilder als Lamellenstruktur!? bezeichnen wurde,
finden wir bei den Ornamenten auch kleine fadenférmige Ob-
jekte, Tropfen und ,,Finger®, meist am Rand des Bildrahmens.
Die letztgenannten Objekte, die mit der Pflanzenwelt ver-
wandt zu sein scheinen, kommen in den Ornamenten so haufig
vor, dass man beim Vergleich mit der viel spater entstandenen
geistlichen Malerei wohl kaum von einer rein zufalligen Ahn-
lichkeit sprechen kann.

Was an einem bestimmten Ornament zu sehen ist,
kann einerseits objektiv und konkret bestimmt werden, ande-
rerseits, wenn Bezlige zu bestimmten Werten oder zum Un-
sichtbaren auftreten, kurz: wenn Symbole eine Rolle spielen,
wird die subjektive Erfahrung die Wahrnehmung leiten. Es
ist nicht unser Ziel, einen Katalog aller sichtbaren Objekte
und ihres moglichen symbolischen Wertes zu erstellen, selbst
wenn dies méglich wire. Das ist Sache des Betrachters, zumal
sich subjektive Eindriicke nicht in ihrer Gesamtheit objekti-
vieren lassen und zudem nicht jeder Mensch gleichermal3en
symbolempfindlich ist.

Wir mochten nur auf einige charakteristische Gegen-
stinde und Dinge in den Ornamenten hinweisen, die vielleicht
symbolisch wertvoll sind oder auch nicht.

Das Licht kommt direkt von der Sonne (11, III, IV und
XVIII) oder indirekt von einem Stern (I, II und XVI) und
vom Firmament (VI). Die Sonne steht auch fir Wirme und
Lebensenergie. Die Sonne ist archetypisch und wird sogar als
gottlich oder Gottheit angesehen. Die Sonne ist dabeti ein star-
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kes Symbol, ebenso wie der Stern. Es ist kein so groB3er Schritt,
vom physischen Licht zum metaphysischen Licht zu gehen,
nicht im Kopf und wahrscheinlich auch nicht in der Seele.

Sieben Ornamente zeigen (stilisierte) Bdume. Ist es
moglich, den Baum an diesen Stellen als Symbol fiir den Baum
des Lebens zu betrachten (der wiederum symbolisiert...)?
Wire der Baum mit der Nummer XVII dafiir geeignet?

Es gibt nicht so viele Berge, aber es reicht aus, eine
Verbindung herzustellen, zum Beispiel mit dem Ornament
XX, mit der Stralle, die ein Mensch zuriicklegen muss, eine
steile Stral3e mit vielen Gefahren, auf der das Feuer, das auch
auf diesem Ornament zu sehen ist, die Hitze des Kampfes
symbolisiert, aber ... zum Glick ist der Gipfel immer in Sicht
(hier hat unsere Interpretationsleidenschaft vielleicht ihren
Hoéhepunkt erreicht, denn stellen Sie sich vor, dass der be-
treffende Berg ein feuerspeiender Berg ist ...).

Wir konnten auch etwas Uber die zahlreichen Pflanzen
und Blumen sagen (die Blume auf Nummer IX fullt das gan-
ze Bild aus), tber Eier, kosmische oder andere, allsehende
Augen, Pfeile, die Zahlen zwei und drei, Feuer, eine Sanduhr
oder einen Schmetterling. Aber wir wollen nicht das ganze
Gras vor den FulBen des Lesers mihen und, was noch wichti-
ger ist: jeder siecht und beurteilt die Dinge anders.

Ein Punkt, den wir gerne geklirt sehen wiirden: Gibt
es Menschen oder menschenahnliche Wesen auf den Orzua-
menten? Um diese Frage beantworten zu kénnen, sollten min-
destens sechs Ornamente einer niheren Betrachtung unterzo-
gen werden. Der Mensch auf II kénnte auch ein Sonnengott
sein, die Figur auf VIII hat zu grof3e Hinde, die zentrale Figur
auf XV mit den beiden schwarzen ,,Wichtern® an der Seite ist
problematisch, auf XV gibt es wahrscheinlich einen ,,Feuer-
schlucker, auf XVIII sehen wir ein eindrucksvoll geformtes
menschliches oder katzenartiges Wesen, es konnte aber auch
eine Sphinx sein, die nicht schaut, sondern alles sieht, und
auf dem letzten Ornament, Nummer XXIV, fillt das flattern-
de Haar eines Wesens auf, das nicht allzu viele menschliche
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Zige aufweist. Oh, was fiir ein Verwirrspiel, wir werden nicht
schlau daraus. Aber das ist kein Problem, denn dies sind nur
Beispiele, voller Subjektivitit.

Das Innehalten, um zu beschreiben und zu interpre-
tieren, gibt uns die Moglichkeit, eine Schlussfolgerung zu
ziehen: die Ornamente von Joseph Anton Schneiderfranken
haben einen Inhalt, meht noch: einen reichen Inhalt.

Kraft und Harmonie

Dass die Ornamente die Fihigkeit haben, Kraff auszu-
strahlen, wurde schon mehrfach behauptet. Zunichst einmal
ist da nattrlich die Inspiration des Kiinstlers, die wir vielleicht
nicht in Worte fassen, die wir aber nachempfinden kénnen.
Dann gibt es noch die inhaltlichen Komponenten, die zusam-
men mit dem energetischen Zusammenspiel der Linien eine
kraftvolle Darstellung ergeben koénnen oder auch nicht.

Was bereits tiber den Inhalt gesagt wurde, deutet auf
lebensschaffende Bewegung, auf Kraft hin. Ohne Schnei-
derfrankens handwerkliches Geschick wiren die energiegela-
denen, dynamischen Formen nicht so reizvoll, und das Ge-
samtkunstwerk hitte nicht die groBe Ausdruckskraft, die wir
heute erleben kénnen. Im Zusammenhang mit dem Thema
Kraft leistet schlieBlich auch der Beobachter einen Beitrag. Je
nach der Intensitit und der Art und Weise, wie jeder Einzelne
wahrnimmt, erzeugen die Ornamente mehr oder weniger Kraft.
Die liebevolle, inspirierte und kraftvolle Betrachtung macht
das Sehen zu einem Fest, wobei das Beobachtete umso kraft-
voller ist, je kraftvoller der Beobachter ist.

Wenn es stimmt, dass die Ornamente in sich selbst har-
monisch sind — das werden wir kliren — dann kénnen sie auch
harmonisierend wirken. Was oben tber die Kraft gesagt wur-
de, gilt, grob gesagt, auch fiir die Harmonie. Aber zwei wich-
tige Elemente, die zuerst besprochen werden, sind besonders
mit dem Thema der Harmonie verbunden: die Schwarz-
Weil3-Kunst und die Symmetrie. Im Buch der koniglichen Kunst
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finden wir diese Worte: ,,Alles Lebendige bedarf der Vereinignng
ungleicher Teile in der Liebe“.)> In dem Schwarzweifs, aus denen
die Ornamente vollstindig bestehen, sind Schwarz und Weil3
einander entgegengesetzt. Das sind natiirlich auch unglei-
che Teile, die es zu vereinen gilt. Wir haben bereits gesehen,
dass Schwarz und Weil3 eine fast gleichberechtigte Position
einnehmen: Der Kinstler hat ein perfektes Gleichgewicht
zwischen den beiden komplementiren Polen erreicht, wobei
beide in einer Einheit vereint sind und der eine Pol nicht
ohne den anderen existieren kann und umgekehrt. Schwarz
und Weil} unterdriicken sich nicht gegenseitig, sie haben je-
weils ihren eigenen begrenzten Platz. Aufkommende Fragen
zu metaphysischen Themen sollten mit folgender Feststellung
umgangen werden: Das Weil} und das Schwarz in den Orna-
menten gehoren eindeutig zusammen. Manchmal scheint das
Weill im Hintergrund die schwarzen Formen durchdringen
zu wollen, ein anderes Mal ist das Schwarz der Hintergrund,
vor dem die weillen Formen zu stehen scheinen. Je mehr wir
es betrachten, desto wundersamer wird es, aber gleichzeitig
sind wir von einer wunderbaren Harmonie beeindruckt, einer
erhabenen Vereinigung von Gegensitzen, die der Kinstler
liebevoll geschaffen und zum Leben erweckt hat.

Die Symmetrie, die bei den Ornamenten eindeutig vot-
herrscht, ist ein weiterer wichtiger Punkt, wenn es um Har-
monie geht. Symumetrie ist fast ein Synonym fiir Gleichgewicht.
Es lassen sich kleine Unterschiede zwischen der rechten und
der linken Halfte feststellen, die aber zusammen mit der hand-
werklichen Ausfithrung der Linien die Ornamente lebensfi-
hig machen. Es wire denkbar, dass jemand ein dhnliches Or-
nament am Computer herstellt und damit ein perfektes Bild
zaubert, aber leider ... scheint das Ding mausetot zu sein. Es
scheint keine perfekte Symmetrie im irdischen Leben zu ge-
ben, weder in der Natur noch in der Kunst.

Nur ein einziges Ornament weist eine partielle Asym-
metrie auf, nimlich die Nummer XVI; sie ist die bekannte
Ausnahme von der Regel.
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Uber die Zitate

Von Anfang an war es die Absicht, alle Biicher des Bo
Yin Ra zu erfassen. Alle Titel sollten an der richtigen Stelle
genannt werden, d. h. in der von B6 Yin Ra angegebenen
Reihenfolge. Wenn jedes Buch ein Zitat liefern wiirde, wire
bereits eine Zahl von funfundvierzig erreicht (zweiunddreil3ig
aus den Lehrblchern und dreizehn aul3erhalb, wenn man die
beiden Flugschriften als separate Ausgaben zéihlt und zwei Zi-
tate aus Nachlese verwendet, eines aus jedem der beiden Bin-
de). Es war sofort klar, dass es bei diesem Aufbau zwei Zita-
te pro Ornament geben musste. Der Mangel an drei Zitaten
wurde so erginzt: Aus anderen Quellen stammten die Zitate
Al14 und A15 mit von B6 Yin Ra selbst gesprochenem oder
geschriebenem Text und fiir das achtundvierzigste und letzte
Zitat, A16, wurde auf das Buch der koniglichen Kunst verwiesen,
und so schloss sich der Kreis, da auch das erste Zitat diesem
Buch entnommen worden war. Aufgrund des Zusammentref-
fens von Anfang und Ende wurde uns klar, dass mit dem letz-
ten Zitat durchaus ein neuer Zyklus beginnen kénnte, wenn
man bedenkt, wie viele Méglichkeiten das Werk von Bo Yin
Ra zu bieten hat.

Die Nummerierung der Zitate verlduft zunachst von
1-32, parallel zur Nummerierung des Lehrwerks, dann die
Nummern Al - A16, wobei das A fiir Anhang oder Anschluss
steht; insgesamt also 48: zwei Zitate pro Ornament.

Bei Zitaten aus dem Werk von B6 Yin Ra mag mancher
an das von Rudolf Schott zusammengestellte Brevier 4 denken.
Allerdings konnten wir dieses ausgezeichnete und praktische
Werk aufgrund seiner thematischen Struktur kaum nutzen.
Von Zeit zu Zeit kam mir ein Text in den Sinn, den ich dann
im Brevier nachschlagen konnte. Es ist erfreulich, dass einige
der von uns ausgewihlten Texte auch im Brevier erscheinen.

Fir die Auswahl der Zitate wurden folgende Kriterien
aufgestellt: 1) das Zitat muss charakteristisch fur die Lehre
von Bo Yin Ra sein; 2) das Zitat muss reprisentativ fir das
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betreffende Buch sein; 3) die Aussage sollte nicht zu lang
sein; 4) das Zitat sollte moglichst eingingig, aphoristisch und
sprachlich ansprechend sein. Diese Vorgehensweise schlief3t
natiirlich nicht aus, dass jemand eine andere Entscheidung
trifft, und sie ist auch keine Garantie daftr, dass jedes Ange-
bot alle Kriterien erfullt.

Die Erwidhnung der einzelnen Biicher in der richtigen
Reihenfolge hat den Vorteil, dass sie zeigt, worum es in dem
gesamten Werk geht. Der Nachteil der Verwendung von nur
einem Zitat pro Buch auf diese Weise ist, dass einige Biicher,
aus denen sicherlich mehr entnommen werden koénnten, z. B.
Das Buch vom lebendigen Gott, relativ benachteiligt sind. Das eine
kann nicht mit dem anderen kombiniert werden.

Es wire schon, wenn die vollstindige Zitatesammlung
ein getreues Abbild des Gesamtwerks von B6 Yin Ra wire,
aber es ist leicht zu erkennen, dass dies nicht der Fall ist. Es
tehlen einige wichtige Dinge, wie z. B. die Bedeutung des All-
tagslebens und die Forderung an den Leser, niichtern zu le-
ben. Aber keine Sorge, denn wir glauben, dass das Ziel, eine
Einfihrung in das Werk von B6 Yin Ra anhand von Zitaten
zu geben, erreicht wurde.

Wenn wir Sitze aus dem Werk von B6 Yin Ra zitieren,
mussen wir eine Anmerkung machen. Der Autor hat mehr-
fach darauf hingewiesen, wie falsch es ist, Sitze aus ihrem
Zusammenhang zu reilen. Wir erkliren mit der Hand auf
dem Herzen, dass wir uns dieser Gefahr immer bewusst wa-
ren, dass wir aber trotzdem ohne Skrupel die Zitate in die
Welt setzen wollen, allerdings nicht, nachdem wir ein Fiat von
,,oben’ erhalten haben.

Die Zitate als solche wurden in Rechtschreibung und
Typografie etwas verdndert. So wurde in den deutschsprachi-
gen Zitaten das doppelte s konsequent durch das B3 ersetzt.
Alle Abstinde und kursiven Schriftzeichen wurden weggelas-
sen, da sie in kurzen Texten stérend und beunruhigend sind.
Wir sind der Meinung, dass die Hervorhebung einiger Worter
durch Abstand und Kursivschrift in diesen Zitaten weniger
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notwendig ist, da sie bereits so viel Betonung enthalten. Es
bleibt aber dabei, dass die Hervorhebung durch Abstinde
und Kursivschrift einen Grund hat und grundsatzlich befolgt
werden sollte. AuBlerdem wurden fast alle Ausrufezeichen
weggelassen, aul3er bei den Versen. Und zwar aus demselben
Grund wie bei den Abstinden und der Kursivierung: Jedes
Zitat ist stark genug und kann daher ohne Ausrufezeichen
auskommen, sonst wire es zu viel des Guten.

Fiir die Zitate in niederlindischer Ubersetzung (siehe
Anhang III) gilt sinngemil3 dasselbe wie oben fiir die deut-
schen Zitate beschrieben.

Dartiber hinaus wurden an einigen Stellen kleinere An-
passungen vorgenommen, die fiir notwendig erachtet wurden.

Zum Schluss

Wir haben die Ornamente vorbeiziehen sehen und uns
viele Male an ihnen sattgesehen. Wir nahmen schone Biicher
zur Hand und suchten und fanden viele Zizate. Wir haben die
Geburt der neuen Ausgabe sehnsiichtig erwartet.

Doch dann kam die ,,Rechtfertigung*.

Ohne den geringsten Zweifel sind wir auf dem besten
Weg zu unserem Ziel. Wir sind uns aber auch bewusst, dass
wir uns und den Leser gerade wegen dieser Rechtfertigung
in eine etwas paradoxe Situation gebracht haben. Es wurden
viele Worte verwendet, um Kunstwerke zu beleuchten, die im
Grunde genommen fiir sich selbst sprechen kénnen und sol-
len; schlieBlich haben die Ornamente dies fur uns als Heraus-
geber getan.

Wir haben ein Problem mit der Art von Kunstliebha-
bern, die sich nur dann an einem Mondrian vorbeischleichen,
wenn ein dickes Handbuch in Reichweite ist. In diesem Punkt
koénnen wir den Leser jedoch beruhigen: Diese Rechenschafts-
pflicht ist zum Gluck kein Handbuch geworden! Dieser Be-
richt versucht nur, einige Informationen zu liefern und will
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deutlich machen, dass es mehrere Aspekte gibt, die mit den
Ornamenten als solchen, aber auch mit ihrer Beobachtung und
Wertschitzung verbunden sind.

Voller Begeisterung begrilen wir nun einen Schatz,
der nicht mehr verborgen liegt. Wir garantieren, dass unser
Enthusiasmus und unsere Freude authentisch sind, denn sie
lassen sich direkt auf den reichen Inhalt dieser Ausgabe zu-
ruckfihren: die vierundzwanzig originellen, urwtchsigen,
kunstvollen, magischen, kraftvollen, spielerischen, harmoni-
schen und Freude schaffenden Ornamente von Joseph Anton
Schneiderfranken (B6 Yin Ra).

Urbeberrecht: © Antiquariat & Buchbandel
De Boekenvriend, Albergen, Niederlande, 2005
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Maria Magdalena
Die Frau im Herzen des Christentums
von Cynthia Bourgeault

Maria Magdalena war die »Erste unter den Apos-
teln«, weil sie das, was Jesus lehrte, am tiefgreifendsten
begriff und in ihrem Leben am vollkommensten um-
zusetzen vermochte. Das schreibt die fortschrittliche
Theologin und Mystikerin Cynthia Bourgeault in ihrem
ebenso klugen wie provokanten Buch Maria Magdalena:
Die Frau im Herzen des Christentums, das im Chalice
Verlag erschienen ist und aus dem der folgende Auszug
stammt.

Vor iiber dreiflig Jahren, lange bevor der Aufruhr um
das Buch und den Film The Da 1Vinci Code [deutscher Titel:
Sakrileg] ausbrach, arbeitete ich als Pfarrerin in einer kleinen
episkopalen Gemeinde in Colorado. An einem Sonntag im
August, als nach dem liturgischen Kalender jene Stelle im
Lukasevangelium auf dem Programm stand, die von der
unbekannten »stindigen« Frau mit ihrem Alabasterkrug be-
richtet, beschloss ich, das Risiko einzugehen und einige der
Erkenntnisse zur Sprache zu bringen, die bereits damals aus
einer wachsenden Flut von Studien tber Maria Magdalena
ans Tageslicht zu treten begannen.

Meine Gemeinde war eine kleine, aufgeweckte und
intellektuell neugierige Gruppe, also warum nicht? Im Lau-
fe meiner Predigt prasentierte ich behutsam die Behauptung
von Margaret Starbird (aus ihrem Buch The Woman with the
Alabaster Jar),! dass die im Text beschriebene Salbung von
Jesu Hianden und FilBlen nicht einfach eine zufillige Hand-
lung einer reumitigen Frau war, sondern ein unvergleichlich
symbolisches Ritual zwischen zwei Liebenden, die kurz da-
vorstehen, auseinandergerissen zu werden. Der Proteststurm
wire eigentlich vorhersehbar gewesen.
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Ich hatte versucht, den Weg so sorgfiltig wie méglich
zu ebnen. In der Predigt selbst wie auch in der anschlieBen-
den Uberkochenden Diskussion machte ich deutlich, dass es
mir beim Aufwerfen dieser Fragen nicht darum ging, mich
in diesem Streit auf die eine oder andere Seite zu schlagen,
sondern darum, einige der Haltungen herauszuarbeiten, die
der Art und Weise zugrunde liegen, wie wir Christen Theo-
logie betreiben — und noch wichtiger, der Art und Weise,
wie wir lieben. »Was empfindet ihr bei der Moglichkeit,
dass Jesus eine Geliebte hatte?«, fragte ich meine Gemein-
demitglieder. »Fihlt ihr euch bei dem Gedanken unwohl?
Warum?«

Was, wenn Jesus eine Geliebte gehabt hitte?

Die Antworten gingen ziemlich genau in die von mir
erwartete Richtung: »Wenn Jesus eine sexuelle Beziehung mit
einer Frau hatte, konnte er nicht ohne Siinde sein.« »Er konn-
te uns nicht alle unvoreingenommen gleich lieben, wenn er
einen Menschen besonders liebte.« »Wie konnte er der Sohn
Gottes sein, wenn er sich Thm nicht vollstindig hingabr«
Es bestand eine Uberwiltigende Einmiitigkeit dahingehend,
dass, wenn Jesus die erotische Liebe gekannt hitte, er un-
moglich gleichzeitig die vollstindige Verkérperung der Gott-
lichen Liebe hitte sein konnen. Irgendwie hitte ihn dies als
Gottlichen Erl6ser disqualifiziert.

Ich konnte es der Gemeinde kaum verdenken, dass
sie so fithlte. Nach fast zwei Jahrtausenden der Untermaue-
rung sind diese Annahmen so sehr zur Landschaft des Chris-
tentums geworden, dass sie Teil der nahtlosen Struktur der
offenbarten Wahrheit zu sein scheinen. Doch in Tat und
Wahrheit sind solche Annahmen nun mal das, was sie sind
— keine Glaubensgrundsitze, nichts, was Jesus selbst gelehrt
hat, sondern Uberlagerungen einer minnlichen, zélibatiren,
priesterlichen Theologie, die seit beinahe zwei Millennien al-
les bestimmt hat.
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Maria Magdalena: leicht entziindliches Material

Ganz bestimmt ist Maria Magdalena »gefahrliches«
Material, insbesondere heute, da die Wellen der Da-Vinci-
Code-Manie gerade erst abzuebben beginnen. In einigen der
konservativeren Winkeln des Christentums ist es sogar ein
Tabu, den Namen Maria Magdalena tiberhaupt nur zu er-
wihnen.

Beim Uberschreiten der engen Grenzen jener Rolle,
die ihr von der christlichen Liturgie und Schrift zugeschrie-
ben wird, kann sich das Thema rund um Maria Magdalena
tatsichlich leicht entziinden. Draullen in der weiten Welt
der zeitgendssischen Pop-Spiritualitit wird sie als alles Mog-
liche gehandelt, angefangen bei einer archetypischen Gottin
der Weisheit bis hin zu einer sexualisierten Lebensgefihrtin.
Die Schattenseite der notorisch unbehandelten Probleme des
Christentums rund um die menschliche Sexualitit und das Fe-
minine werden direkt auf sie projiziert.

Mein vorrangiges Ziel bei diesem Unterfangen gilt
bereits als weithin anerkannt und wird von fortschrittlichen
christlichen Kreisen geteilt: nimlich, den Schaden zu repa-
rieren, den eine harte patriarchalische (und oft unverblimt
misogyne) kirchliche Tradition angerichtet hat, und die legi-
time Rolle Maria Magdalenas als Lehrerin und Apostelin zu
reklamieren. Mein Ansatz ist kein feministischer, sondern ent-
springt der Perspektive des Weisheitschristentums mit seiner
Betonung zeitloser spiritueller Praktiken der Transformation
und des inneren Erwachens. Meine Begriindung dafiir, dass
Maria Magdalena ihren Platz unter den Aposteln verdient,
liegt darin, dass sie von allen Schiilerinnen und Schiilern Jesu
diejenige ist, welche die ganze vereinende Bedeutung seiner
Lehren am vollstindigsten begriffen hat und seinen Worten
am konsequentesten Taten folgen ldsst.

Ich will in der Tat die emotional aufgeladene Frage
nach einer méglichen Liebesbeziehung zwischen Jesus und
Maria Magdalena stellen, und meine Schlussfolgerung lautet,
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dass eine solche Beziechung héchstwahrscheinlich bestand,
dass sie tatsichlich sogar im Herzen des christlichen Trans-
formationsweges anzusiedeln ist und — wir kénnten sogar sa-
gen — dessen seit Langem verlegten Schlissel darstellt. Die
Art von Beziehung, die ich jedoch im Sinn habe, ist nicht das
sentimentalisierte Melodrama, das unsere Kultur gew6hnlich
tir Liebe hilt, sondern eine spirituelle Liebe, so verfeinert und
leuchtend, dass sie heute im Westen praktisch unbekannt ist.
Und ich wage mich in dieses von Haien wimmelnde Gewas-
ser gerade um dieser Liebe willen: wegen ihrer heilenden und
befruchtenden Energie, die gerade jetzt so dringend bendtigt
wird, wenn die tiefen psychischen Wunden des Christentums
heilen sollen.

Wenn die Licken tberbriickt werden konnen, sodass
wir uns Maria Magdalenas Wesen in seiner Fille vor Augen
zu halten vermogen, ist der Lohn riesig. Begreifen wir, wer
sie wirklich ist, erkennen wir, was das Christentum wirklich
ist, was es hitte sein konnen und was es — so Gott will — noch
immer werden kann.

»lhr wurde vergeben, einzig, weil sie viel liebte,
schreibt der unbekannte Autor des spirituellen Klassikers Die
Wolke des Nichtwissens aus dem vierzehnten Jahrhundert.?
Gemil der westlichen Frommigkeit wird Thnen, wenn Sie die
Geschichte von Maria Magdalena erfahren mochten, diese in
der Hille eines Dramas tber Siinde und Vergebung erzihlt.
Sie ist eine »stindige Frau« (lies: Prostituierte), durch Jesus von
threm schlimmen Lebenswandel geheilt und wiedergeboren
als seine ergebenste Schiilerin. In ithrem Wesenskern jedoch
bleibt sie tberschwinglich und etwas sprunghaft, groflen,
symbolhaften Gesten und reichlichen Trinen zugetan. Unter
der Oberfliche ihres erlésten und neugeordneten Lebens pul-
sieren die Leidenschaften laut und stark, wofur die mittelaltet-
liche Malerei gerne zur roten Farbe griff, und in ihrer Hingabe
schwingt ein Hauch von Verzweiflung mit.
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Ein patristisches Konstrukt mit einer
nicht sehr frommen politischen Agenda

Daher mag die Entdeckung tiberraschen, dass dieses
theoretisch »auf den Schriften beruhende« Portrat in Tat und
Wahrheit an den allerdiinnsten biblischen Faden hingt. Wir
haben es hier fast zur Ginze mit einem Konstrukt aus pat-
ristischer und mittelalterlicher westlicher Frommigkeit zu tun
(das, wie mehrere zeitgendssische Gelehrte erginzt haben,
verstrickt ist mit einigen gar nicht mal so frommen politischen
Agenden).

Dieses Portrait ist insofern »echt, als dass es tatsidch-
lich innerhalb der Kirche geschaffen wurde und einen gro-
Ben Einfluss auf die christliche Spiritualitit ausgetbt hat und
dies weiterhin tut. Allerdings ist es nicht »wahr«, wenn wir
damit »wahrheitsgetreu« meinen entsprechend den wirklichen
Geschehnissen oder dem, was die biblischen Berichte selbst
dazu mitteilen oder andeuten. Was die Schrift tatsiachlich tber
Maria Magdalena sagt, ist weitaus positiver — und genau aus
diesem Grund auch wesentlich beunruhigender.

Warum ist es heutzutage so schwer, das zu erkennen?
Zu Beginn dieses Kapitels sprach ich von einem kollektiven
Schlafwandeln, das unsere Sinne triibt, insbesondetre im christ-
lichen Westen. Miisste ich dies genauer ausfihren, wiirde ich
es beschreiben als eine Art Sternenstaub, der sich aufgrund
unserer gewohnheitsmafligen Art, die Evangelien durch den
starken Filter von fast zwei Jahrtausenden kirchlicher Theo-
logie zu horen, tiber das ganze Bild gelegt hat.

Die impliziten (und in jeder sonntiglichen Liturgie
erneuerten) Annahmen lauten, Jesus sei auf die Erde ge-
kommen, um die Kirche zu griinden, habe mit dem Letzten
Abendmahl deren vorrangiges Sakrament gestiftet und aus-
schlieBlich seine minnlichen Jinger zu deren Aposteln und
Priestern berufen. Wenn wir die Geschichte durch diese sich
michtig selbstbekriftigende Logik héren, schrumpft die Rolle
Maria Magdalenas naturgemil} zu der einer Statistin. Befreien
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wir uns allerdings vom Wirgegriff dieses Bildes, ist ihr Part,
wie er aus den heiligen Schriften selbst hervorgeht, weitaus
bedeutungsvoller.

Das héochste spirituelle Verstindnis
dessen, was Jesus lehrte

Als Erstes und Wichtigstes sehen wir, dass alle vier ka-
nonischen Evangelien Maria Magdalena als erste Zeugin der
Auferstehung bestitigen — allein oder in einer Gruppe, doch
in jedem Fall namentlich genannt.

Auf dem Treibsand miindlicher Uberlieferung et-
staunt die Einstimmigkeit dieses Zeugnisses. Sie deutet dar-
auf hin, dass unter den Frithchristen der Rang Maria Magda-
lenas von hochster GroB3enordnung ist — noch héher als das
der jungfriulichen Mutter (die in nur einem Evangelium als
bei der Kreuzigung und in keinem als bei der Auferstehung
anwesend erwihnt wird). Der Ehrenplatz Maria Magdalenas
ist derart hoch, dass sie selbst von der harten Hand einer spa-
teren, mannerdominierten Ekklesiologie nicht gianzlich davon
heruntergestiirzt werden konnte.

Zweitens beharren alle vier Evangelien darauf, dass
Maria Magdalena standhaft bleibt, wiahrend alle anderen Jin-
ger die Flucht ergreifen. Sie lauft nicht weg; weder verrit noch
leugnet sie ihre Bindung; sie bezeugt. Sie demonstriert ein-
deutig entweder die tiefste menschliche Liebe oder das hochs-
te spirituelle Verstindnis dessen, was Jesus lehrte, vielleicht
sogar beides.

Man kann sich fragen, warum die Liturgien der Kar-
woche immer und immer wieder die Geschichte der dreifa-
chen Verleugnung Jesu durch Petrus erzdhlen, wihrend das
konstante, unerschiitterliche Zeugnis Magdalenas noch nicht
einmal wahrgenommen zu werden scheint? Was, wenn wit,
statt unabldssig zu betonen, Jesus sei allein und verlassen ge-
storben, bekriftigen wirden, dass jemand zu ihm stand und
nicht fortging? Denn diese andere Geschichte ist ebenso tief-
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griindig und wahrhaftig in der Schrift vorhanden wie die erste.

Inwieweit wirde sich dadurch das emotionale Timbre
des Karfreitags und des Osterfestes verandern? Welchen Ein-
fluss hitte dies auf unsere Gefiihle iiber uns selbst? Uber die
Stellung von Frauen in der Kirche? Uber das Wesen der er-
l6senden Liebe?

Und vor allem anderen: Warum ist die Apostelin der
Apostel nicht selbst ein Apostel? Doch das Gegenmittel ge-
gen diesen eklatantesten Bestandteil des kirchlichen Sternen-
staubs miissen wir jenseits der Mauern des traditionellen bib-
lischen Christentums suchen.

Ist Maria Magdalena die wahre Erbin des spirituellen
Vermichtnisses Jesu? Konnte uns »die Erste unter den Jin-
gern« den Weg weisen zu einer neuen Vision fiir ein Christen-
tum im einundzwanzigsten Jahrhundert?

Die progressive Theologin, Kontemplationslehrerin
und moderne Mystikerin Cynthia Bourgeault legt hier eine
scharfsinnige Analyse und provokante Synthese der neuesten
Erkenntnisse und wiederentdeckten Quellenmaterialien zur
Figur und Wirkung der »Apostelin der Apostel« vor. Allzu
enge feministische Blickwinkel erweiternd, formuliert die Au-
torin die wirkliche Frohe Botschaft des Weisheitschristentums
neu und verstindlich.

Befreit vom jahrhundertealten Staub eines patriar-
chalisch-orthodoxen, frauenfeindlichen Narrativs, lernen wir
durch Maria Magdalena die Lehren Jesu in neuem Licht als
einen Pfad der bewussten Liebe kennen. Aus den drei »gnos-
tischen« Evangelien des Thomas, des Philippus und der Maria
eroffnet uns dieses Buch neue erhellende Einsichten in zen-
trale Aspekte wie das Osterliche Mysterium um die Auferste-
hung, die Bedeutung und das Potenzial eines Sakraments der
Salbung, die Problematik eines falsch verstandenen Zolibats
bei der spirituellen Transformation des Eros oder die non-
duale Wahrnehmung der Wirklichkeit durch unser Auge des
Herzens.

Fir traditionsverhaftete Kirchengliubige mag die alles
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integrierende Weisheit von Jesus und Maria Magdalena eine
Herausforderung darstellen, fur spirituell hungernde »Chris-
ten mit gebrochenem Herzen« ist sie eine Offenbarung,

Die Sieger erzihlen die
(offenkundig unwahre) Geschichte

Der Sieger nimmt sich nicht nur die Beute, sondern
auch das Recht, die Geschichte zu erzihlen. Und im vierten
Jahrhundert des Christentums entstand ein Kreis von Siegern,
der den Status »orthodox« fiir sich beanspruchte. Wenig tiber-
raschend begann sich dieser Kreis um den Kaiser Konstantin
herum zu formieren, der das Christentum im Jahr 313 durch
ein einziges Edikt von einer verbotenen Sekte zur Staatsreli-
gion beférdert und es anschlieBend zu seinem Lieblingspro-
jekt erkirt hatte. Der Schwung in Richtung Konsolidierung,
Vereinigung — und ja, kaiserlichem Pomp — entsprang haupt-
sachlich diesem Teil der christlichen Welt.

Bereits im Jahr 367 hatte die Kirche ihr offizielles
Glaubensbekenntnis, das auf dem Konzil von Nicia, das im
heutigen Stidwesten der Ttrkei liegt, ausgearbeitet wurde und
in der Regel noch heute von den Christen bekundet wird.
Und obwohl es noch eineinhalb Jahrhunderte dauern sollte,
bis eine offizielle »Bibel« auftauchte, zeichnete sich bereits
damals ein Konsens ab hinsichtlich der Frage, was darin Auf-
nahme zu finden habe. Eine im Jahr 367 von Bischof Atha-
nasius verfasste Liste der siebenundzwanzig kanonisch auto-
risierten apostolischen Schriften entpuppte sich schlieB3lich als
offizieller Kanon des Neuen Testaments. Und so hatte die
Kirche, als sie sich konsolidierte, eine Geschichte zu erzihlen.

Falls Sie christlich erzogen worden sind, kennen Sie
diese Geschichte. Wir finden sie nicht nur in der Bibel; sie
liegt uns im Blut und wird verstirkt durch die Liturgie, den
Katechismus und die reichen Traditionen der sakralen Malerei
und Ikonografie. Der grundlegende Plot wird in der Apostel-
geschichte ausgelegt.
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In der vereinfachten Version dieser Geschichte, die
den meisten Christen in Fleisch und Blut ubergegangen ist,
kumuliert dies in den folgenden Dogmen: Jesus kam auf die
Erde, um eine Religion namens Christentum zu griinden,
ernannte seine ausschlieBlich mannlichen Jinger zu seinen
Aposteln und Priestern und gab ihnen beim Letzten Abend-
mahl das Sakrament der Eucharistie.

Dabei werden die offensichtlichen Unstimmigkeiten
ignoriert: warum Maria Magdalena, der Jesus selbst ausdriick-
lich den ersten apostolischen Auftrag gab, die Nachricht seiner
Auferstehung zu verkiinden, nicht unter den Aposteln ist und
warum Paulus, der weder beim Letzten Abendmahl anwesend
noch Jesus in seinem irdischen Leben iiberhaupt je begegnet
war, zu den Aposteln gehort. So stark konnen Scheuklappen
sein!

Und falls Sie bezweifeln, wie fest diese herrschende
Grunderzahlung die Kirche noch heute im Griff hat, oder
falls Sie ihre schweren Konsequenzen auf das Leben heutiger
Christinnen und Christen unterschitzen, dann bedenken Sie
das Beispiel einer mir bekannten katholischen Gemeinde, in
der wihrend eines kiirzlich abgehaltenen Gottesdienstes am
Grindonnerstag (an dem der zentrale symbolische Ritus die
Waschung der Fil3e der Junger durch Jesus nachvollzieht) ein
Priester sich schlichtweg weigerte, Frauen die Fille zu wa-
schen, mit der Begriindung, beim Letzten Abendmahl seien
ausschlieBlich Minner zugegen gewesen. Die Botschaft, die
das tiber den Wert von Frauen und tber ihren vollstindigen
Einschluss in den Leib Christi aussendet, ist nur allzu augen-
scheinlich. Und noch schlimmer: Sie ist offenkundig unwahr.

Die Revolution von Nag Hammadi:
eine semitische Kosmovision

Diese herrschende Grunderzihlung hat den Blick der
Christen auf die Welt dermallen stark gefiltert, dass es — nach
sechzehn Jahrhunderten des hartnickigen Narrativs verstind-
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licherweise — so gut wie unmdglich wurde, die Dinge anders
zu sehen.

Doch die Zeitbombe war bereits am Ticken, als im Jahr
1945 in den Wiisten Agyptens, in einer Héhle in der Nihe von
Nag Hammadi, eine grof3e Urne mit Schriftrollen aus der Zeit
der Anfinge des Christentums entdeckt wurde. Sie schienen
dort im spiten vierten Jahrhundert abgelegt worden zu sein
— wahrscheinlich als Reaktion auf jenes Edikt von Bischof
Athanasius, in welchem er den offiziellen neutestamentlichen
Kanon festlegte.

Bei den Rollen handelte es sich um eine Sammlung
heiliger Schriften, die einst in frithen christlichen Gemeinden
verwendet worden waren, doch den strengen Standards der
Orthodoxie nicht gentigten. Nicht willens, diese Texte zu zer-
storen, die sie weiterhin als heilig erachteten, versteckten sie
die Monche einer unbekannten Klostergemeinschaft zur si-
cheren Verwahrung,

Die Wiederentdeckung dieser Texte sollte den festge-
fahrenen Karren zum Kippen bringen, auch wenn es noch
einige weitere Jahrzehnte dauerte, bis ihre Tragweite sptirbar
wurde.

Die Religionshistorikerin Elaine Pagels war eine der
Ersten, die sich fiir eine Neubewertung stark machten. Thr
1979 veroffentlichtes Buch The Gnostic Gospels 3 erhielt zu
Recht den Pulitzer-Preis fiir seine bahnbrechenden Anstreng-
ungen, diese Texte aus einer historisch-kritischen Perspektive
zu verstehen. Sie erkannte, dass die Gewinner und Vetlierer
der Kanonisierungslotterie nicht durch einen Géttlichen Er-
lass bestimmt worden waren — durch den Triumph der »rei-
nen Doktrin« —, sondern in den weitaus weltlicheren Gefilden
der Politik.

Was wir heute »Orthodoxie« nennen, war entstanden
in einem Tauziehen gegensitzlicher Standpunkte in sich ent-
wickelnden Fragen der christlichen Ordnung und Lehre. Zu
den prominentesten damaligen Streitthemen hatten gehort:
die Rolle der Frauen, die Frage der apostolischen Autoritit,
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das Verhiltnis zwischen Altem und Neuem Testament sowie
die Bedeutung der Auferstehung des Leibes.

Die Fundgrube an Schriften, die bei Nag Hammadi
auftauchte, sowie weitere kirzliche Entdeckungen liefern uns
drei eminent wichtige neue Quellenmaterialien fiir das Stu-
dium von Maria Magdalena: das Thomasevangelium, das Phi-
lippusevangelium und das Evangelium der Maria Magdalena.
Die ersten beiden gehoren zur Nag-Hammadi-Sammlung,
Das dritte, das fiir unsere Zwecke mit Abstand das bedeu-
tendste ist, wurde nicht bei Nag Hammadi entdeckt, sondern
im Jahr 1896 in Kairo und gelangte auf einem anderen, je-
doch parallelen Weg zuriick in unser Bewusstsein, wortiber
ich im ndchsten Kapitel mehr sagen werde.

Was ich postulieren mochte, ist, dass wir in den Evan-
gelien des Thomas, des Philippus und der Maria Magdalena
keinem »Gnostizismus« begegnen, sondern einem nahéstli-
chen Verstindisrahmen oder einer nahdstlichen Kosmovision
(um einen wunderbaren Begriff des zeitgendssischen Reli-
gionsphilosophen Raimon Panikkar aufzugreifen). Der west-
liche Geist bildete sich in der griechischen Kosmovision, und
im Rahmen dieser Parameter haben die Begriffe orthodox,
ketzerisch und gnostisch ganz spezifische Bezugspunkte.

Doch in diesen Evangelien haben wir es mit einem
ganz und gar anderen Bezugsrahmen zu tun, mit einer vollig
andersartigen Weise, Verbindungen herzustellen. Mein Kol-
lege Lynn Bauman,* der seit fast fiinfzehn Jahren im Nahen
Osten unterrichtet und dessen Kultur gut kennt, hat vorge-
schlagen, diesen anderen Strom »semitisch« zu nennen, was
eine hilfreiche Unterscheidung darstellt, solange uns klar ist,
dass er damit nicht blof} »judisch« meint, sondern sich viel-
mehr auf die erweiterte Familie von Volkern und Sprachen
der Region bezieht, darunter den syrischen, aramaischen, ara-
bischen und persischen.
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Maria Magdalena versteht am
vollstindigsten, was Jesus lehrt

Wir werden uns in den nichsten Kapiteln ausfihrlich
dem Portrit von Maria Magdalena widmen, das aus diesem
anderen Strom auftaucht. Im gro3en Ganzen sind es drei Ele-
mente, die in scharfem Kontrast stehen zur geliufigeren Welt
der kanonischen Evangelien.

1. Zu Jesu innerem Kreis der Jiingerschaft geho-
ren Minner und Frauen auf gleichberechtigter Ebene.
Es wird kein Unterschied gemacht zwischen einer Gruppe von
minnlichen Jingern und einer Gruppe von weiblichen Anhin-
gerinnen, obwohl es ganz sicher ein genaues (und manchmal
schmerzhaftes) Bewusstsein fur die Ungewohnlichkeit dieser
Situation gibt. Wie bei jeder Weisheitslehre konstituieren sich
ihr Inneres und ihr AuBeres im Wesentlichen selbst und wer-
den bestimmt durch den Grad an Verstindnis und Verpflich-
tung des einzelnen Schiilers beziehungsweise der einzelnen
Schiilerin. Maria Magdalena befindet sich eindeutig im inneren
Kreis. [...] Ich habe bereits darauf hingewiesen, dass diese Ez-
kenntnis auch in den kanonischen Evangelien zu finden ist,
insbesondere bei Lukas und Johannes. Hier jedoch, in diesen
nicht-kanonischen Evangelien, wird dies klar und deutlich.

2. Maria Magdalena gilt als »Erste unter den Apos-
teln« —und dies nicht blof3 im chronologischen Sinne (weil sie
die Erste war, die am Schauplatz der Auferstehung erschien),
sondern auf eine grundsitzlichere Art: weil sie die Botschaft
begreift. Von allen Jingern und Jungerinnen ist sie die einzige,
die voll und ganz versteht, was Jesus lehrt, und es in ihrem
eigenen Leben umsetzen kann. Sie hat ihre Fithrungsposition
verdient, und diese wird von Jesus ausdriicklich bekriftigt.
(Auch das wird in mindestens zwei der kanonischen Evange-
lien bestitigt, obwohl man es in der Uberlieferung und in der
Liturgie konsequent herunterspielt.)

3. Maria Magdalena hat eindeutig eine Beziehung
zu Jesus, die besonders ist: Sie ist eine »geliebte Jingerin« —
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und dieser Umstand scheint auch eine erotische Komponen-
te zu besitzen. »Schwester, wir wissen, dass der Erloser dich
mehr liebte als die anderen Fraueny, sagt der Apostel Petrus
zu ihr im Evangelium der Maria Magdalena.> Und da ist jene
Passage aus dem Evangelium des Philippus (Spruch 55), wel-
che die Gertichtekiiche zum Brodeln brachte: »Der Herr lieb-
te sie mehr als alle anderen Jiinger und er kisste sie oftmals
auf ihren [Mund].«®

Aber die Tatsache ihrer Beziehung untergribt in kei-
ner Weise den zweiten Punkt, auf den ich soeben einging. Sie
ist nicht seine »Gemabhling, sondern seine Gefihrtin (wie sie
insbesondere von Philippus genannt wird) und seine gleich-
berechtigte Partnerin in Lehre und Vermittlung. Auf diese
Spannung wird insistiert. Die Intimitat, die Jesus und Maria
Magdalena teilen, existiert kontextuell innerhalb der verbin-
denden Liebe, die sie —und alle anderen, die dafiir offen sind, —
innerhalb des Himmelreichs erdet.

Wie war dies moglich? Geliebte und trotzdem voll-
kommen geldutert? Nun, willkommen in der Welt der keno-
tischen Spiritualitit des Nahen Ostens — im Gnostischen,
wenn Sie darauf bestehen! Aber diese Spannung auszuhalten,
wird uns nicht nur dabei helfen, Maria Magdalena zu verste-
hen, sondern, wie wir gleich sehen werden, ein helleres Licht
auf das Christentum als Ganzes werfen.

© Cynthia Bourgeanit | Chalice Verlag 2022
Deutsche Ubersetzung © Helga Jacobsen & Robert Cathomas
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Das Buch von Jesus Christus (9)

B6 Yin Ras gesammelte Buchtexte aus seinem Lehrwerk
zu Jesus erganzt mit Hinweisen auf Texte der vier neutesta-
mentlichen Evangelien, zusammengeflgt unter Verantwortung
des Posthumus Projecten B. V., Amsterdam

Sechster Teil
Jesus Christus

Den einzigen ,,eingeborenen Sohn des Vaters” sieht
der glaubige Christ in dem Meister, nach dem er sich nennt,
aber der Meister selbst, ,,voll der Gnade und Wahrheit”, be-
kennt, daf3 in seines Vaters Hause ,,viele Wohnungen” (Jo-
hannes 14:2) sind, dal3 es thm nicht zustehe, zu bestimmen,
wer zu seiner Rechten und seiner Linken siaf3e in seines Vaters
Reich, und daf3 ,,der Vater groBer” ist als er. — (Johannes 14:28)

,Wenn ich auch von mir selbst Zeugnis gebe, so ist
doch mein Zeugnis wahr, weil ich weil3, woher ich gekommen
bin und wohin ich gehe; ihr aber wisset nicht, wo her ich kom-
me oder wohin ich gehe.” — (Johannes 8:14)

So wird auch bis auf den heutigen Tag kein Sinnen und
Glauben ihn rein in seiner ureigensten Wesenheit erfassen, es
sei denn, der also Sinnende und Glaubende wisse, ,,wohet”
der Meister kam und ,,wohin” er ging, — wisse, daf3 hier einer
der ,,L.euchtenden des Utlichtes” vor ihm steht, von seinen
,Brudern” bis auf diese Stunde als der groBite ,Liebende”
unter ihnen voll Bewunderung verehrt, ausgegangen aus ih-
rem Kreise und zurtickgekehrt zu ithm, um in unsichtbarer
Gestaltung die geistige Aura der Erde nicht eher zu verlassen,
als bis der letzte der Menschengeister, die hier im Tiere leben,
einging zum Licht. —

Was immer einer dieser ,,]lLeuchtenden des Utlichtes”
von sich selbst sagen mag, um ,,Zeugnis von sich selbst” zu
geben, das sagt er als Repriasentant der ewigen, geistigen Viel-
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Einheit, in der er steht. Es gilt gleichzeitig, von thm selbst, wie
von allen, die mit ihm ver-eint die Gemeinschaft der ,,I.euch-
tenden des Utlichts™ bilden. —

Ohne das Sein dieser kosmisch-geistigen Ver-Einung
wire der geistige ,,Mensch”, der durch den ,,Fall”, durch eige-
nen Impuls in eine andere ,,Dimension” sich verirrte, lingst
vollig im Erdenmenschtiere der Umnachtung verfallen, dem
ewigen und einzig wirklichen ,,Tode”, — der Auflésung seiner
geistigen Individualempfindung, der Riickkehr in das unge-
formte ,,Chaos”, die Seins-Nacht des Urgrundes, dem er einst,
formgeworden, entstieg, in diesem ewig sich selbst zur Form
zeugenden Urgrunde ,,gezeugt”, nicht ,,erschaffen”l — — —

Ewige Liebe, glithend gleich einem unfaB3baren Licht-
feuerquell inmitten des urgriindigen ,,Chaos”, — ewiges ,,Ut-
licht”, — spricht sich selbst zum ,,Ur-Wort” aus, in unend-
lichfiltigem ,,Echo” gleichsam sich selbst vernehmend in
unendlichfiltiger Selbstdarstellung, —

So ,,ergeht das ,Wort’ des Herrn in alle Llande”, ( Jo-
seph Haydn, Die Schépfung, Das Libretto Israel in Agypten.)
und in jedem dieser ,,Worte” wird es sich selbst zu anbeten-
der ,,Ant-wort”, in jedem ist es die glihende ,,Sonne”, die
aus sich ihr , Planetensystem” erzeugt, — die individualisierte
,,Gottheit” des individuellen Geistes, den sie aus sich heraus
fortzeugend gebirt . . .

Aus diesem ,,Herzen Gottes”, dem Lichtfeuerzentrum
alles Seins, dem Quellgrund im ungeformten ,,Chaos”, den
kein menschliches Wort erfal3t, es sei denn, man nenne ihn:
,»die Liebe, die aus sich selbst ist”, — — stammt der ,,Heilsplan”,
in der Liebe gegriindet von Ewigkeit her, der die Viel-Ein-
heit der ,,LLeuchtenden” gestaltet, damit sie rette, was verloren
scheint, in selige Seinsgewilheit wiederbringe, was sich selbst
zerstreute und so das Empfinden seiner Eigenform verlor. —

Gezwungen, in zeitlichen Bildern zu reden, weil} ich
wohl, da} mancher, stolz und gewil3, seines begrifflichen Er-
kennens froh, solches Geschehen in dem, was ,,ewig” ist, als
»absurd” erkliren wird, allein das wirkliche ,,Ewige” ist ein an-
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deres als der Begriff, den sich intellektuelles Vorstellen schuf,
und keine Weisheit des Verstandes wird je den Begriff zu bil-
den vermogen, der sich hier mit der Wirklichkeit deckt. . . .

In tiefstem Fihlen nur a6t sich fir jene, die ,,guten
Willens sind”, ein weniges von dem erahnen, was das Ewige
in Wirklichkeit ist, und alles spekulative Erdenkenwollen muf}
an dieser Wirklichkeit zerschellen. —

Von allen, die auf Erden leben, kann stets nur einer,
der ,,zurtickgefunden” hat, dorthin, von wo er einst als Geist-
form ausgegangen war, von dieser ,,Wirklichkeit” wahrhaftes
Zeugnis geben.

,,Keiner kommt zum Vater, auller durch mich!” — —
(Johannes 14:6)

Der dieses Wort einst prigte, gehort zu den wenigen,
die das Wirkliche ,,von Angesicht zu Angesicht” erfahren hat-
ten, langst ehe sie auf dieser Erde eines Menschentieres Kor-
perhtlle fanden, aus der sie leibhaft lehren kénnen, was ,,der
Vater” sie zu kiinden heif3t.

Jeder der ,,LLeuchtenden des Utrlichtes”, aber auch nur,
wer zu ithnen aus Kraft und Sendung des ,,Utrlichtes” zihlt,
darf das gleiche Wort aus innerster Geistwesensgleichheit von
sich aus mit gleicher Bedeutung gebrauchen, wie es von dem
Meister der Evangelien berichtet wird, und dennoch ehren in
ithm alle seine Brider den, der alle, die bisher als Menschen
tber diese Erde schritten, ibertrifft an Liebeskraft. —

So sehr auch jeder einzelne, der je zu der Gemein-
schaft zihlte, aus der Liebe lebt, so war doch keiner noch, der
so sein ganzes Sein in Liebe tiberformt der Welt zu lebendiger
Hilfe dargeboten hitte, wie dieser, den sie selbst ,,den groflen
Liebenden” nennen.

Was er der Menschheit gab, ist nur von Seltenen erahnt
worden. —

So sehr tibersteigt seine Tat alle menschliche Fassungs-
kraft, da} jene Ersten, die dieser Tat GroB3e ahnten, ithn vor
sich selbst zum Gotte machen muf3ten, um sich von solcher
GrolBe des Menschen nicht erdriickt zu fihlen! — — —
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Doch sein Erlosungswerk braucht keine Mythe, die
von einem racheltsternen Stammesgotte zu erzahlen weil3, der
seinen ,,.Sohn” als Mensch der Menschheit schickt, damit sein
eigener Rachedurst durch ihre Grausamkeit befriedigt werde.

Was dieser ,,grofle Liebende” der Menschheit als ein
Erbteil aus dem Reiche des Geistes darbot, war auch waht-
lich anderes als jene ,,stellvertretende Genugtuung”, die sich
bequemes Heilsbedurfnis ausersann, um selbst zu keiner eige-
nen Tat mehr Pflicht in sich zu fihlen. —

Am Kreuze von Golgatha wurde wirklich die Welt von
einer Bindung ,,erlost”, wenn auch in durchaus anderer Weise,
als die Ahnenden es zu fassen versuchten! — —

Als der Meister von Nazareth den von ihm in seinen
hochsten Stunden stets gesuchten Tod endlich am rémischen
Kreuzesgalgen etlitt, vollbrachte er ganz unvergleichbar Gro-
Beres, als was so mancher vor und nach ihm tat, der das L.eben
dieser Erde seiner Uberzeugung opferte. —

Der einst auf Golgatha am Kreuze starb, war an jener
Stitte der einzige, der mit aller Klarheit wul3te, was geschah,
und nur er allein war auch imstande, durch diesen Liebestod
die Riegel aufzusprengen, die das Tor zur Freiheit fir den
Geistesmenschen schlossen, seit er, im Tiere dieser Erde, die-
ses Tieres Trieb und Neigung so erlegen war, dal die Er-16sung
von des Tieres Schicksal kaum mehr méglich schien. —

Nur ein ,,Wissendetr” konnte erkennen, dal3 es hochs-
ter Liebestat eines Menschen moglich sei, eine geistige Kraft
im Bereiche menschlicher Macht aufs neue zu erwecken, —
so zu erwecken, daf3 sie allen ergreifbar werde, um die sich
das Schlinggewichs tierhafter Lebensinstinkte bedrohend
festgerankt zeigte, — dal} nur einer, der das Tier mit seinem
Geistigen zu einem neuen Sein verschmolzen hatte, die Gasse
bahnen konnte, denen, die ihm folgen wollten. —

Freilich: — dieser ,,Wissende” mulf3te zugleich in uner-
hortem Mal3e ein Liebender sein, um die erschaute Tat vollbrin-
gen zu kénnen, denn gar viele vor thm hatten das gleiche Wis-
sen und vermochten es doch nicht, den Schauder vor der Tat zu
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bezwingen, obwohl auch sie gewil3 nicht ohne Liebe waren. ——

So wurde durch Jesus von Nazareth der Weg zum
Geiste flr alle erschlossen, die in sich selbst zum Leben brin-
gen wollen, was sein Leben war. —

Der Gott im Tiere hatte in ihm das Tier sich geeint
in jenem neuen Sein, das er den ,,Menschensohn” zu nen-
nen pflegte, der ,,Sohn”, den der Geistmensch im Tiere zeugt,
wenn er das Tier, durch das er gefesselt war, iberwunden hat,
indem er ihm seine Kraft und Schonheit offenbarte. —

In jedem der ,,Leuchtenden des Urlichts” begibt sich
das gleiche, aber keiner fand in sich das Ubermal3 der Liebe,
das ihn dazu geleitet hitte, nun auch die Tat zu tun, durch die
der Meister von Nazareth eine Kraft zu neuem Leben weck-
te, um deren Erlangung sich von alters her die Weisesten al-
lein ihr Leben lang mithten, ohne sie andern in gleicher Weise
nutzbar machen zu kénnen. —

Nicht der Tod als solcher fiihrt die Erneuerung jener
Kraft in der geistigen Aura der Erde herbei und nicht durch
die Marter, die dem Tode des Meisters vorausging, wurde sie
bewirkt.

Die Kraft der Liebe allein vermochte das Wunder zu
vollbringen! — — —

Dal er, der da Marter und Tod erlitt, der Menschheit
,vergeben” konnte, vergeben bis zum letzten Todesr6cheln,
das allein war seine wirksame ,,Erl6sungstat”, denn nach geis-
tigem Gesetz wurde hier der Geistmensch, wo immer er auf
der Erde lebt und, durch das Tier bezwungen, in Schuldver-
strickung gelangt, von seiner Abhingigkeit gel6st durch die
Liebe, — sofern er nur die Hand ergreifen mag, die sich ihm
zur Hilfe bietet, sofern er das, was des Leuchtenden ,,Fleisch
und Blut” geworden war, in sich aufnehmen wird, um das
Tier in sich dem Geiste zu einen . . .

,, Vater verzeih Thnen

Nur einer, dem ,,der Vater alles Gbergeben” hatte,

konnte solche ,,Vergebung” bringen, die alle Menschheit um-
fal3t!
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Tiefe Wahrheit birgt sich im Gewand der Mythe, wenn
alte Uberlieferung den Meister nach seinem Kreuztode ,,hin-
absteigen” 1Bt zu den Seelen der Gerechten der Vorzeit, denn
die Folge seiner Tat ist an keine Zeit gekntpft, wird fithlbar
den lingst Entriickten, wie denen, die erst nach Jahrtausen-
den geboren werden. —

Als abgeschmackte Torheit mag denen, die nur gelten
lassen, was ihre tiergemeinsamen Sinne betasten, vieles er-
scheinen, was hier zu sagen ist.

Sie konnen im wortlichsten Sinne nicht ,,begreifen”,
dal3 eines einzigen Menschen Tat die geistigen Moglichkeiten
fur alles, was Mensch heif3t, zu verindern imstande war.

Wer hier nicht folgen kann, oder mag, den suche ich
wahtlich nicht zu ,,bekehren™!

Ich erinnere ihn nur daran, was die gesamte Mensch-
heit dieser Zeit gewissen Einzelnen auf jenen Gebieten dankt,
die allen tiersinnlich wahrnehmbar sind! —

Wie weit folgetragender aber der Einzelne, der Beru-
fung tragt, von geistiger Seite her zu wirken vermag, entzieht
sich freilich dem duf3eren Blick, und nur der ist imstande, ein
weniges davon zu fassen, dem selbst die Aufgabe ward, im
Geistigen und vom Geiste her zu wirken. — —

Wem aber der Meister von Nazareth aus tiefstem Ah-
nen heraus als der grofle Wirkende eines Werkes erscheint,
das kein anderer jemals fir die Menschheit wirkte, der priife
und befrage in heiliger Weihestunde sich selbst, ob er dieses
Werkes Frucht zu nutzen willens sei durch eigene Tat: — in-
dem er sich selbst der Kraft verbindet, die der Meister neu
erweckte, indem er sich selbst aus dem Zwiespalt zwischen
Gottheit und Tierheit rei3t, — dadurch, dal3 er das, was in
seinem Meister ,,Fleisch und Blut” geworden war, in Kraft
und Wahrheit in sich aufnimmt, auf dal3 es auch in ihm die Ei-
nigung des Erdenmenschlichen mit dem Géttlichen bewirke!

Manche GrofBtat Edler und Erhabener ist schon im
Laufe der Jahrtausende dem Gedichtnis der Menschheit ver-
schollen, aber die spitesten Geschlechter dieses Planeten wer-
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den noch um das Mysterium von Golgatha wissen, ja, es steht
zu hoffen, daf3 sie weit mehr davon empfinden werden, als bis
zum heutigen Tage offenbar werden konnte.

Als ein strahlendes Lichtmal unfal3barer Liebesgro3e
leuchtet jenes Evangelienwort durch alle Zeiten: ,,Vater, ver-
gib thnen, denn sie wissen nicht, was sie tun!” (Lukas 23:34)

Nur ein ,,Leuchtender des Utlichtes” konnte es spre-
chen, und dennoch wagte keiner das, was dazu Vorbedingung
war, aul3er dem einen! — dem ,,groBen Liebenden”. . .

Auch heute noch und bis ans Ende der Tage des Men-
schen auf der Erde ist dieser ,,grof3e Liebende”, in geistiger
Gestaltung, vereint mit allen, die gleich ihm jene geistige Ket-
te bilden, die das verginglich Sinnliche mit dem Ewigen ver-
bindet, den Seelen, die ihn rufen, nahe!

,,Wer es fassen kann, der fasse es!” —

Der dies schrieb, gibt von ithm Zeugnis, wie er von
dem Dasein der Sonne Zeugnis geben kénnte . . .

Kein Glied der Viel-Einheit der ,,LLeuchtenden des Ut-
lichts” ist jemals von den anderen Gliedern dieser geistigen
Gemeinsamkeit getrennt, keines wirkt allein aus sich!

Auch jener, der einst liebend und gewaltig vor fast
zweitausend Jahren die ,,frohe Botschaft” seinen allzu unwei-
sen Schilern kiindete, wirkte und wirkt, wie ehedem, so auch
heute noch, niemals nur aus sich allein. — —

Auch er ist gehorsam der Weisung, die ihm, gleich al-
len seinen Bridern, aus dem ,,Urworte” wird, dessen ,,Worte”
alle jene sind, die, thm vereinigt, hier auf dieser Erde wirken. —

Auch er ist Untertan ,,dem Vater”, — der tiber aller Fas-
sungskraft ethabenen geistigen Wesenheit, die der eigentliche
,Meister” in jedem der ,,LLeuchtenden”, — das heilige Ober-
haupt aller Briider auf Erden ist, jenes Unnennbaren, der da
ist wie er ist von Ewigkeit zu Ewigkeit, — im ,,Ur-Wort” ver-
harrend und dennoch in einer geistigen Form den ,,Leuchten-
den” dieser Erde stets gegenwirtig, ihrem Schauen enthllt,
und durch jeden, — je nach seinen Kriften, seiner Artung, —
wirkend das Werk der ewigen Liebe . . .
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In diesem Unnennbaren vereint, in dem des ,,Urwor-
tes” erstes Selbsterfassen Form und Wirkung wird, — als das
,Wort”, das ,,bei Gott” und das ,,Gott” in der Gottheit ist,
— sind alle ,,LLeuchtenden des Utlichtes” im Willen und Be-
wul3tsein ewig nur Eines! — —

Einheit ist SchluB3stein und Krénung fundamentaler
Vielheit in allem Leben geistig-kosmischen Seins, wie die Viel-
heit der Farben sich vereinigt im reinen weillen Lichte zeigt. —

Unendlichfiltig wirkt sich das Eine aus, das Alles ist,
um sich in Hinheit wieder zu finden, ohne jemals seine Un-
endlichkeit zu opfern. —

Liebe ist der innerste Ursprung dieses Seins!

Liebe ist sein nie endendes Leben!

Liebe ist seine urewige Tat!

Der auf Golgatha starb aber war das vollkommenste
Gefil} dieser Liebe, das je auf Erden sich dargeboten hat-
te, der Liebe, die unendlich ist, obwohl sie in sich selbst ihre
Grenzen kennt . . .

Wohl denen, die sein Wort aus aller Verschiittung her-
auserkennen!

Wohl denen, die ihn selbst im innersten Herzen zu fin-
den wissen!

Aus: Das Mysterium von Golgatha Seiten: 29-45

FEnde des Buches
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J. Anker Larsens Romane
von Carl Helbling

Die Bucher des Nordens haben fiir uns immer wieder
ein seltsam inniges Geheimnis. Weiss Gott, wo es liegt — ich
glaube ganz einfach darin, dass diese Biicher aus dem Nor-
den kommen und von Menschen geschrieben sind, die eine
selige Klarheit in den Augen haben, mit denen sie so ruhig
und tief schauen. Das empfinden wir stets als ein Ereignis,
bei der Lagerl6f so gut wie bei Herman Bang und auch bet
J. Anker Larsen wieder, der uns in jiingster Zeit zwei schone
Romane geschenkt hat.! Ich sage ausdriicklich «geschenkt,
denn gerade zufolge jenes Geheimnisses wird das kinstle-
rische Werk der Skandinavier zum Geschenk, zur Gabe, zu
einem Ausdruck des Herzens also, der zu aufrichtigem Dank
verpflichtet. Es rithrt an das Gemiit, was wir von dort oben
empfangen, macht uns ruhig, gibt uns fast den vermessenen
Glauben, dass wir gut seien in der milden Stimmung, die uns
bei solcher Lektiire einhillt. Die Stimmung, die so aus dem
Norden zu uns dringt, ist melancholisch, nicht schwermii-
tig, aber ernst und bedachtsam, Schimmer eines gedimpften
Lichtes. Auch wo Humor und Lachen durchschligt, wird es
nie laut, und aller Ubermut ist stille Heiterkeit, wie sie auf den
Gesichtern gereifter, sinnender Menschen spielt. So wirkt sich
ein Zauber der Ruhe aus, wie wenn langsam und sachte der
Schnee fillt und die Landschaft giitig zudeckt. Man hiite sich,
im Lesen nordischer Bucher diesen Zauber zu brechen, denn
er bringt uns mancherlei Befriedigung. Aber er bestimmt auch
unser Urteil, macht uns triumerisch und darum nachsichtig,
besinftigt den Widerspruch und ldsst uns oft ja sagen, wo wir
zum Nein die ablehnende Neigung nicht durchdringen las-
sen mogen. Wir sind einem romantischen Zauber verfallen,
romantisch aus Unwirklichkeit und Ahnung einer Ferne. Wir
verschlafen ein wenig die Zeit, und weil es uns so gefillt, las-
sen wit dem Traum sein schleierndes Weben.
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Wie stark ist dies Gefithl der bedingungslosen Hinga-
be an die Stimmung wieder geworden bei Larsen zweitem Ro-
man Martha und Maria, weit mehr als beim ersten, Der Stein der
Weisen, dem wir uns zunichst zuwenden. Da ist eine halb bau-
erliche, halb stadtische Welt, aus der ein ernsthaftes Gottsu-
chertum herauswichst, herausdringt, weil selbst in der Karg-
heit der realen Lebensbezichungen die Fille metaphysischer
Problematik nicht versickert. Gott wird in aller Lebendigkeit
der Natur gesucht, als lebendes Wesen, das in tausend und
abertausend Symbolen dem Menschen sich naht, aber gerade
dadurch so schwer zu verstehen und nicht zu fassen ist, weil in
jeder Variation eine neue Gottheit oder Gott neu sich kiindet.
So hitte ein Pantheismus gefunden werden kénnen, erfllt
von Gliick und Zufriedenheit, mit der Ahnung von Gott im
Herzen, den das Kind fiihlt, wenn es in «das Offene» schaut.
Um diesen Begriff des Offenen schichtet Larsen in einem sei-
ner Helden eine ganze lichte Kinderwelt, mit der ungel6sten
Phantastik des Jugendlichen, der das Bild besitzt, dessen Rah-
men Leben und Verstand spiter zertrimmern. Eine Parallele
mit Hermann Hesses Dewian ergibt sich, wo fiir das Offene
«das Helle» steht, die helle Welt, die Reinheit und Geborgen-
heit bedeutet. Fern von diesen Sphiren ist alle Eitelkeit, die
fahl und beschimt zusammenbrechen muss in der Heiligkeit
des allmichtigen Gottseins. Eine Stelle des Romans bleibt am
starksten haften, wo der Pastor, berithmter Redner bei jedem
Begribnis, die Grabrede auf die eigene Frau schreibt, wih-
rend sie im Sterben liegt, und wo er angesichts der héheren
Gewalt ein Stammelnder wird. Diese ersten Teile des Romans,
denen ein freudiger Realismus beigegeben ist, geben die Reli-
gion und Religiositit der unbedingt Lebenswilligen, die trotz-
dem dem Positivismus nicht verfallen, weil ihre Gottglaubig-
keit die Distanz von der Erde zu den Sternen nie vergisst.

In den spiten Kapiteln vom Szein der Weisen ist vor das
Offene ein eiserner Riegel geschoben. Das Suchen wird zum
Griibeln, der Glaube zum Zweifel. Systeme gefahrlicher und
in sich tyrannischer Natur zichen Larsens Helden in ihre Fel-
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der. Wehe diesen Menschen, deren neue Lebenshaltung da-
durch gekennzeichnet ist, dass sie viel, sehr viel reden mussen,
um zur Klirung und Klarheit zu kommen. Vielleicht auch,
um das, was an der Schwelle des Bewusstseins aufbegehrt und
dem manche Untersuchung gilt, zu betduben. Das Gebidude
der Theosophie miisste hell erleuchtet sein, wollte man hier
ganz verstehen, was in der Abkurzung der kiinstlerischen Ge-
staltung vielleicht bildhafter, jedoch eben verkirzt ist. Warum
liest man aber weiter und zu Ende, wenn man von diesen Ge-
dankengingen noch soweit entfernt ist? Hier stehen wir wie-
der: es gibt offenbar eine Spannung und daraus eine Hingabe
an das Werk, die nicht so sehr durch Problem und Gestaltung
als durch Stimmung erzeugt wird und die in ganz wesentli-
chem Mal3e Larsens Erfolg ausmacht. Es bleibt die Liebe zu
Larsens Gestalten, und man liebt sie, weil sie im Dammer-
lichte stehen, das ihre Leidenschaft des Suchens veredelt. Den
Stein der Weisen haben auch sie nicht gefunden. Aber sind
sie in ihrer reinen Menschlichkeit nicht grof3er als im Glinze
der Weisheit, die doch nur ein tonendes Erz und eine klin-
gende Schelle bleiben misste ohne die rihrende Schwingung
der kimpfenden Seele? Darum darf man sagen, dass die Be-
deutung dieses Romans dort zu suchen ist, woman tiber dem
ringenden Menschtum ein Gottum fihlt, das liebend herrscht
und tber den leidenden Streiter Milde legt.Ihr habt ja einen
Gott, mochte man Larsens Gestalten oft zurufen; ihr habt ihn
ja, weil ihr alles Geschehen auf dieser Erde so tief empfindet
und in euch selber das schon macht, was ihr letzten Endes
sucht: das Gute und seine Macht.

In dhnlichen Bahnen, wenn auch Ungleich freier und
beschwingter, bewegt sich Anker Larsens zweiter Roman
Martha und Maria. Die biblischen Namen bleiben Symbol fiir
zweierlei Typen: fir die titig die Welt und deren Widersacher
tberwindende Frau, und fir die kontemplativere Form der
Lebensanschauung und -bezwingung. Zwei Schwestern wach-
sen in hartem Dasein in liebender Gemeinschaft auf, werden
trith vom Schicksal getrennt, leben jede ihr eigenes artbeding-
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tes Leben, um sich ganz am Schluss im selben Willen wieder
zu finden, im Willen zu Gott, den sie in ihrer Seele tragen
wollen. Friih, sehr frith erweisen sich die Eigenarten der bei-
den Schwestern, die trotz ihrer jungen Jahre schon wissen,
dass sie aus ungleichem Holze geschnitzt sind. Wirklich, es ist
erstaunlich, wie klug diese achtjahrigen Madels denken und
reden « Da geschah es, dass Maria den Strumpf verlor und die
Seele fand... Man konnte tot sein, und die Seele konnte den-
noch leben. Plotzlich wurde ihr klar, dass sie die Seelen aller
Menschen kenne.» Fir die Superklugheit solch junger Mid-
chen hat Jakob Wassermann in Lawudin und die Seinen wenigs-
tens die notwendige Entschuldigung, dass unsere Zeit frith-
reif macht und mancherlei im Backfischalter bewusst werden
lisst, indem Stufen der Entwicklung tbersprungen werden.
Aber erstens sind Larsens Midchen noch jiinger und zweitens
wachsen sie im letzten Jahrhundert auf. Vielleicht wiirde man
diese Unbekiimmertheit um realistische Motivierung ver-
schmerzen, wenn nicht offenbar des Dichters Wille bestiinde,
dem Zeitroman sich zu nihern, die groB3e Linie von der Jahr-
hundertwende tiber den Krieg zur Gegenwart zu ziehen. Ein
nicht gegliickter Versuch, wie mir scheint, da dem Leser wohl
eine Erscheinung der Zeit nahe gelegt wird, aber nicht ihre
Temperatur erfihlt werden kann. Jene Zeitlosigkeit rihrt tie-
fer, wo Maria ihr Kind aus der Mirchenwelt herausheben will
und ithm sagt: «Du musst den Flachs und die Hechel kennen
und Trine und Marthe und Rasmine, den Vater und Jens Dre-
scher und die neue Maschine. Aber sie alle sind keine Mar-
chen, sie sind Geschichte — obwohl jetzt kein Unterschied
mehr zwischen Mirchen, Geschichte oder dem Leben ist, das
wir leben.» Man kénnte noch einfacher sagen, dass bei Maria
das Leben tberhaupt zum Mirchen wird, so sehr, dass die
Durchdringung der Natur und ihre Symbolisierung wiederum
eine Abwegigkeit von aller Realitit bedeutet, dergestalt, dass-
der Eindruck nur durch die Stimmung gerettet werden kann.
Wie schon sind die ersten Unterhaltungen des Kindes mit der
Kleeblite, die seine Freundin wird. Doch wie mihsam und
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gesucht sind spiter die Beziehungen zu dieser Ausdrucks-
form, zu diesem Symbol von Sein und Schicksal, wenn die
Kleebliite, Mahnerin und Lehrerin geworden, aus der Sphare
des Unbewussten dringt und an Maria Briefchen schreibt Das
ist Uberspannung und wohl auch Mangel an kiinstlerischem
Takt, wenn mit Zartheiten so gewuchert wird.

Martha, die als Kind tiberall zugegriffen hatte, zieht den
einfachen Lebensweg des Sollens, Missens und Arbeitens. Da
die beiden Frauen sich mehr als ein Lebensalter nicht sehen,
verliert der Roman die Kontinuitit, zerfallt eigentlich in zwei
Teile, die sich erst am Schluss wieder verschlingen. Die Paral-
lelitit wird oft zur Konstruktion. Man vergisst manchmal die
eine Schwester Uiber der andern und atmet fast auf, wenn sie
sich endlich nach langem Suchen in wahrhaft biblischem Sin-
ne umarmen. Ein Lebenselement war ihnen stets gemeinsam
geblieben, das der Giite, die sie nicht als eine Tugend, nur als
eine Selbstverstindlichkeit gesehen haben. Die Gtite ist denn
wirklich auch ein Element von Larsens Schriftstellerethos,
und es gibt viele feine Stellen in diesem Roman, wo eine fast
sentimentale Erinnerung an die reinsten Ausserungen Albert
Steffens sich regt. Oder, um das Geheimnis noch einmal zu
formulieren: wo diese tiefe, innige, anspruchslose Gtite wal-
tet, da wird man eingezogen in einen Kreis, in dem alles Harte
weich, alles Strenge milde und aller Kampf Vers6hnung wird.
Selbst der schwebende Realismus Larsens wird verstindlich,
wenn man ihn in allem Kleinen sucht, das bei Larsen stets
neu zu irgendeinem Wunderding wird. Denn Larsen hat den
Sinn fir das Wunder im Wunderbaren, in der Natur, die den
Gott enthalt — hat den Sinn fiir das Panische in seiner ruhigen
Landschaft.

«Diese Kleinigkeiten sind es, die uns bisweilen das Gan-
ze erkennen lassen», sagt einmal schlicht und weise ein guter
Mensch in diesem Roman. Er meint das fir seinen Weltaus-
schnitt; wir wollen die Ausserung auf Larsens Werk beziehen
und ehrlich gestehen, dass sich uns aus den kleinen Steinchen
ein wundersames Mosaik aufbaut, wo das Steinchen selbstin-
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diges Atom bleiben darf und dermallen nie seinen Eigenwert
verliert. Als Ganzes wird dann irgend etwas Schones, Liebe-
volles. O, diese Einzelheiten sind so kostbar, dass auch das
Ganze in Erlesenheit glinzt. Und wenn man versuchswei-
se kritisch ist, dann bleibt immer noch viel von zarten Exr-
scheinungen, keusch verhaltenen Dialogen, von stillen, guten
Menschen und ihren humorvollen Ungeschicklichkeiten, von
lichter Wehmut und im Dunkeln freudigen Wollen liebefor-
dernder Gestalten. So dass dies das Ende ist: ein Spiel zwi-
schen Wille und Schicksal, Menschlichem und Goéttlichem,
Leben und Tod.

Nene Schweizer Rundschau, Heft 3, 1926
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Der Tempel
63. Kapitel aus Der Stein der Weisen
von Johannes Anker Larsen

Dahl dachte viel uber Sophus Petersens tragigkomi-
sches Schicksal nach. In ihm rumorte eine Anklage, der er kei-
ne bestimmte Richtung geben konnte. Er fand: wenn jemand
in so gutem Glauben sein Leben ,,den hoheren Michten®
hingibt, dann miifite er von diesen so beschiitzt werden, daf3
er nicht von der allertrivialsten Macht so plump genasfihrt
werden konnte. Geradeso unbeschiitzt aber war er ja selbst
gewesen, als er seinerzeit, den Vorschriften des Cappellanos
folgend, seine Seele Gott zu geben wiinschte. Er war damals
dem Teufel ndhergekommen.

Jetzt hingegegen hatte er ja einen Lehrer, den er um
Rat fragen konnte, und er begab sich mit dem festen Vorsatz
zur Ruhe, bei ihm Aufklirung zu suchen.

Nachdem er die gewohnlichen sorgfiltigen Vorberei-
tungen getroffen und sich selbst den Befehl erteilt hatte, jede
unwillkiitliche Traumbhaftigkeit zu vermeiden, schwebte er,
wie er dies zu tun pflegte. aus seinem Korper heraus und be-
fand sich in der Geisterwelt, wo er sich jetzt ebenso heimisch
tihlte wie in der physischen.

Als er seine Arbeit ausgefithrt und seine Unterweisun-
gen empfangen hatte, stellte er seine Frage, warum die hoch-
strebende Seele allen méglichen bésen Einflissen so unbe-
schtitzt preisgegeben sei.

Sein Lehrer antwortete:

,, Wir leisten die Hilfe, die jeder fiir sich, auf seine Art
in Empfang nehmen kann. Aber bedenke: es handelt sich um
Selbstentwicklung und um eigenes Wachstum. Wir wiinschen
keine Schiiler, die am Gingelband an allen Gefahren vorbei-
gefithrt werden. Wir brauchen wache Menschen, die selbst se-
hen und unterscheiden, sich selbst beschiitzen kénnen, — und
die spiter anderen Anfingern helfen kénnen. Die Gesetze
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in den geistigen Welten sind dieselben wie in der physischen.
Der Stumpfe bleibt stehen, der Schwache fallt. Klarer Blick
und Kraft sind notwendig. Ich sehe in deinem Innern, wovor
du dich dngstigst: vor dem Trieb, der das Leben erhilt und
den alle Religionen auf einer gewissen Stufe bekampft haben,
weil der Trieb das Individuum an einen Gegenstand bindet,
und der Heilige soll frei von allen Banden sein, die Gottes
ausgenommen. Daher kommt das Monchswesen aller Reli-
gionen. Wie die Christen gegen den Trieb kimpften, weil3t du.
Sie hal3ten ihr Fleisch und marterten es. Aber der Trieb 1463t
sich nicht zu Tode peitschen.

Nun will ich dir eine Sekte zeigen, die einen anderen
Weg einschlug. Sie bekdmpfte nicht den Trieb, sondern wand-
te ihn an. Die Sekte existiert nicht mehr — nicht in der physi-
schen Welt, aber ich kann dir trotzdem ihr Leben auf Erden
zeigen. Komm mit mir und du wirst sehen.*

Sie entfernten sich; wie weit, konnte Dahl nicht sagen,
denn die Zurilcklegung einer Entfernung in jenen Sphiren
schien viel mehr eine Verdinderung des inneren Zustandes
als eine wirkliche Bewegung im Raum zu sein. Doch hatte er
plotzlich das Gefihl, als wenn sie abwirts schwebten. Sein
Lehrer aber sagte: ,D ie s ist nicht die Erde, sondern ihr Bild,;
alles, was auf der Erde existiert, hat sein Spiegelbild in einer
feineren Sphire. Was du hier siehst, ist die Ruine eines Tem-
pels. Er war einmal der Sitz eines Kultus.*

Dahl blickte nach der Ruine hintiber, aber statt ihrer
sah er jetzt den Tempel selbst dort stehen.

Sein Lehrer sagte: ,,Diesem Kultus lag der Glaube
an einen machtigen Weltenschopfer zugrunde. Er wurde als
Hermaphrodit verehrt. Der Hermaphrodit war nur ein Sym-
bol, ein Ausdruck dafiir, dall Gott Befruchter, Gebirer wie
Erhalter allen Lebens ist. Der Weihe dieser Monche — so kann
ich sie gerne nennen — ging eine Novizitit voraus, eine Probe-
klasse, in der sie lernten, alle Erscheinungsformen, alle Dinge
der Welt als Teile des Schopfers, als Leben von seinem Le-
ben und Leib von seinem Leib zu betrachten; denn alle Spha-
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ren dieser Welt, die er nach seinem Bilde schuf, strahlen sein
Wesen wider. Am stiarksten — so lehrte diese Sekte, offenbart
sich eine schaffende Kraft in dem Ttrieb, der das Leben erneu-
ert. Der Zweck des Lebens ist Entwicklung von BewuBtsein,
von Ichgefiihl. Aber fiir das religiose Bewul3tsein kommt der
Augenblick, wo das gottsuchende Ich sich zuriicksehnt nach
seinem Gott-Schopfer, tiber sich selbst hinausschweift, fort
von dem Ich, zuriick zu seinem Schopfer. Dann entsteht der
Kampf mit dem Trieb, der unl6slich mit dem Leben selbst
verbunden ist. Diese Ménche kimpften nicht gegen ihn, son-
dern sie wandten ihn an. Sie erkannten seinen Ursprung vom
Schopfer selbst und suchten mit seiner Hilfe zu ihm zurtick-
zufinden. So!*

Dabhl sah einen Raum im Tempel, wo viele junge Man-
ner und Frauen dem Unterricht eines Alteren lauschten.

Sein Lehrer sagte:

,,Dies sind junge Minner und Madchen, in denen das
Triebleben noch nicht zu selbstindiger Existenz erniedrigt ist.
Sie begehren noch nichts anderes als die Nihe des geliebten
Wesens. Sie lernen hier, nie mehr zu verlangen, als denjeni-
gen in Anbetung zu betrachten, der das géttliche Gefiihl in
ihnen wachruft. Sie erfahren, dal3 ein Mensch einen anderen
niemals besitzen kann, dal3 er nur sein eigenes inneres Leben
durch seine Nihe stirken kann. Die Schiiler dieser Sekte wet-
den darin geiibt, das Zusammensein abzubrechen, wenn ihr
Gefihl seinen Hohepunkt erreicht hat und ihr ganzes Wesen,
die ganze Kraft ihrer Seele in Sehnsucht auf die Gottheit zu
richten, die sie nicht zu fassen vermdégen, deren Wesen sie
aber in sich lebendig fihlen. Die jungen Menschen lernen den
Korper als Ausdruck ihrer eigenen Seele und als eine Seite des
groflen gottlichen Wesens ehren. Das eine Geschlecht sieht in
dem anderen einen Ausdruck der Seite des gottlichen Wesens,
die ihm versagt ist und die es veranlal3t, sich nach ihm zu seh-
nen. Den jungen Minnern ist der Kérper der Frau so heilig
wie die Altardecke dem Christen.*

Dabhl sah zwei junge Menschen Hand in Hand zu ei-
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nem Altar gehen und sich setzen. Sie schlossen die Augen,
lichelten und hielten sich bestindig an der Hand.

,»ole gehen, ein jeder fur sich, ganz in threm eigenen
Gefiihl auf,” sagte der Lehrer, ,,aber bei diesen Beiden hier ist
noch etwas hinzugekommen: das ist das gemeinsame
Wissen. Mitten in ihrer Verziickung fihlen sie die Verzii-
ckung des anderen, und sie wissen, daf3 sie die Ursache der
seinen, wie er die der ihren ist. In diesem Wissen liegt eine
enge Vereinigung, die den Ubergang zu der nichsten Klasse
bildet.

Dort werden sie in dieser gemeinsamen Andacht ge-
tibt, bis die seelische Vereinigung so eng und tief ist, daf3 keine
duBere Lust sie erreichen und verringern kann.

Wenn das erreicht ist, kommt das letzte, grof3e Sakra-
ment, wo sie ganz vereint werden, indem die kérperliche Ver-
einigung nur dazu dient, die seelische zu verstirken. Es geht
keine physische Schopfung vor sich, ihre ganze Lebenskraft
ist nach innen gerichtet, ihre kérperliche Vereinigung bedeu-
tet nur den vollen Ausdruck fiir das Wesen Gottes. Sie selbst
behaupten, daB3 sie es nicht nur bedeuteten, sondern selber als
geeintes Bewulltsein ins Wesen der Gottheit, ins Zentral-
teuer seines Daseins, in die schaffende géttliche Liebe eingin-
gen.

Nach dieser Vereinigung sehen sie den Gott tiberall, in
allen Gestalten. Selbst in alten von der Zeit gezeichneten Lie-
bespaaren, sehen sie den ewig jungen Gott und die ewig junge
Gottin . . . Und die Frage nach Trieb und Keuschheit existiert
nicht; denn wo Seligkeit ist, da ist kein Raum fiir Genuf3. Wo
Selbsthingebung alles ist, da gibt es keinen Besitz.*

,»Aber warum existiert die Sekte nicht mehr? fragte
Dabhl.

,ole wurde verdammt,” sagte der Lehrer. ,,Wie die
Christen den Weg des Leidens und Kreuzes gingen, so wan-
derten diese Monche den Weg des Lustgefiihls empor zu den
Gottern. Es geschah aber, dal3 bei einem von ihnen, der den
héchsten Orden der Schule erreichte, das Lustgefithl bewuf3t
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wurde und zum Selbstzweck ward. Daraus folgte der Hang
zum Genuf3 und zur Herrschsucht. Er vergiftete die Schule
und verwandelte ihre Anbetung in Siinde. Die géttliche Liebe
endete im Satanismus.

Jede Religion hat ihren gefallen Engel, ithren Lichtbrin-
ger, der zum Firsten der Finsternis wird.*

,»Der Weg, den diese wanderten,” sagte Dahl, ,,muf3
ebenso gefihrlich gewesen sein, wie er schon war.*

,Jeder Weg zu den Gottern ist gefahrlich, wenn er den
Menschen tber das gewohnliche Leben hinausfihrt,” sagte
der Lehrer. ,,Es ist gefahrlicher, nach der Glorie der Heiligen
oder nach okkulten Fihigkeiten zu streben, als die Pole der
Erde zu suchen. Bei solchen Entdeckungsreisen riskiert man
doch hochstens den Tod.

,,Das, was ich sah, fragte Dahl, ,,waren das diese Men-
schen selbst, oder waren es nur Bilder meiner eigenen Phanta-
sie?*

,,JKeins von beiden,” erwiderte der Lehrer. |, Es waren
lebende Bilder, die wirklich auf3er dir existierten. Ich habe die-
se Wesen selbst gesehen und mit thnen gesprochen und kann
sie in Bildern wiedergeben, weil der Stoff in dieser Sphire so
plastisch ist, daf3 ich ithn nach meinem Willen formen kann.
Wenn du die Prifungen bestehst und wenn dein Charakter
nicht versagt, wirst du es selber einmal kénnen.*

,»Aber wenn ich versager* fragte Dahl.

,2Dann gehorst du zu den Opfern.®

Der Stein der Weisen, S. 326-330, Carl Schiinemann Verlag, Bremen,
nach der Ubersetzung von Grethlein & Co, 1 eip3ig, 1924
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Mantra-Meditation
aus einem Gesprach mit Lama Anagarika Govinda

Frage: Von den tibetischen Lehrern wird immer wie-
der empfohlen, Mantras laut zu sprechen. Aber Sie betonen
das innere Sprechen.

Govinda: Man kann natiirlich gerade als Anfanger auf
dem Weg ein Mantra hérbar sprechen, schon um sich den
richtigen Klang einzuprigen. Aber man sollte dann unbe-
dingt und relativ schnell zum inneren Sprechen tbergehen,
sonst verfehlt man die Idee, die dem Mantra zugrunde liegt.
Die Grundvorstellung ist Folgende. Jedes Mantra hat einen
gewissen inneren ,,Sinn“, der kein ,,Wortsinn® ist — hat also
keinen Sinn, der ubersetztbar wire, obwohl einige mantrisch
gebrauchten Worte Begriffe sind, die man tibersetzen kann.
Aber im mantrischen Zusammenhang gehen sie weit iber
diesen ithren Wortsinn hinaus — gewinnen einen oft das Ge-
genteil mitbeinhaltenden Symbolcharakter, der in eine ganz
bestimmte Richtung weist, ohne uns an wie auch immer ge-
artete fixe, definierbare Begriffe zu binden.

Mit den Mantras ist es so wie mit einer Melodie, die wir
horen: Sie vermittelt uns zwar einen fiithlbaren ,,Sinn®, aber
keinen sprachlich wiedergebbaren Inhalt, den wir mit Worten
umreiflen konnten. Ebenso haben Mantras einen tiefen, ih-
nen zugrunde liegenden ,,Sinn®, der tber das Sprachliche hi-
nausgeht, so dass wir uns tiber den ,,wirklichen Inhalt* keine
Rechenschaft geben kénnen. So ist beispielsweise das Om in
Om mani-padme hiim nicht tibersetzbar. Es ist ein Bija Mantra,
eine Keimsilbe. Das Gleiche gilt fiir Him. Dagegen ergeben
die zwei verbleibenden Worte Mani und Padme einen Wort-
sinn: Padme ist der Lokativ von Padma, 1.0tos, wobei Lotos
hier mit ,,Herz* gleichgesetzt werden kann. ,,Padme* ist also
,im Herzen innewohnend®, und das, was innewohnt, ist hier
der ,,Mani®, wortlich ein Rubin, das ,,kostbare Juwel. Dieses
Juwel ist nun der Buddha, der Bodhisattva oder das héchste
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Ideal, das wir im Lotos unseres Herzen bewahren, womit wir
an unsere Aufgabe erinnert werden, Kelch oder Behalter die-
ser Kostbarkeit zu sein. Doch das ist nur eine der méglichen
Sinngebungen: Das Mantra erschopft sich nicht in der Wort-
fiir-Wort-Ubersetzung, die nur in jene Richtung deuten will,
in der wir zu gehen haben. So ist Padma unter anderem auch
ein Symbol fiir psychische Zentren, die durch unterschiedlich
vielblittrige Lotosbliiten vorzustellen sind und die im medi-
tativen Prozess auf verschiedenen Korperebenen visualisiert
werden.

Das Mantra Om mani padme him wird auf das Herz-
Zentrum bezogen. Aber wichtiger als die Lokalisation ist,
dass wit uns bei der Rezitation — sei sie nun laut oder als in-
nere Schwingung — die Gestalt des Avalokitesvara vergegen-
wirtigen, dem dieses Mantra zugeordnet ist. Avalokitesvara
aber ist jener Aspekt des Erleuchteten — des Buddha —, der
die Vollkommenheit aktiven Mitleids verkérpert. Wenn wir
die Gegenwart Avalokite§vara in uns fithlen, kann das Mantra
seine Wirkung in uns ausitben. Wenn wir aber noch nie etwas
von Avalokitesvara gehort haben und keine Vorstellung von
thm haben, werden wir ins Leere zielen, weil wir die Richtung
des Mantras nicht kennen.

So ist im Buddhismus jedes Mantra mit einer bestimm-
ten Vorstellung eines Aspekts der erstrebten Vollkommenheit
verbunden. Wenn wir beispielsweise ,, Om Awzitabha Hri sa-
gen, dann mussen wir auch damit die Gegenwart Amitabhas
empfinden: Ohne diese Vergegenwirtigung wird das Mantra
zum bloflen Laut. Im Buddhismus ist nicht wie im Hinduis-
mus Sabda, det Klang beziehungsweise der Laut, das Wesent-
liche, sondern die geistige Vergegenwirtigung des meditierten
Aspektes der Buddhaschaft. Der Gebrauch von Mantras ist
im Buddhismus nicht ,,Magie des Tones®, sondern ,,Magie®,
das heil3t Wandlung, im Bereich des Psychisch-Geistigen, des
Bewusstseins. Hiiten wir uns also, Mantras als lediglich dul3ere
Laute aufzufassen. Seien wir uns vielmehr bewusst, was wir
mit einem Mantra — einem Instrument des Manas, das heil3t
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des Geistes — zunehmend etwas in unserem Geiste bewusst
machen wollen. Mantras sind also richtungsgebende Impulse
zur Transformation unseres Bewusstseins.

Frage: Wie ist das mit dem ,,Hundert-Silben-Mantra“?
Das ist doch eine Dharant, also eine Art Anrufung, die nach
Bedarf auf unterschiedliche Bodhisattvas angewandt wird?

Govinda: Das ist richtig, Viele Leute verwechseln eine
Dharant mit einem Mantra. Ein Mantra ist letztlich nicht
Ubersetzbar. Eine Dharant dagegen ist ein einfacher Sanskrit-
Text in Form einer Anrufung — gewissermalen eine Art Ge-
bet, bei dem die eigenen inneren Krifte nach aullen projiziert
werden, um sie bewusst zu machen und zu aktivieren. Eine
solche Dharant kann Wort fur Wort ubersetzt werden und
,verfestigt®, was dhar bedeutet, durch Vergegenwirtigung der
Vorstellung von dem, was zu erstreben beziehungsweise zu
tun ist.

Das ,,Hundert-Silben-Mantra®, meist auf Vajrasattva
bezogen, hat einen ganz klar Gbersetzbaren Text zur Grund-
lage. Aber in Tibet wird es als ein Mantra betrachtet: Man hat
die Dharant sprachlich in das tibetische Alphabet transkribiert
und zwar ohne Beachtung der Sandhi-Regeln. Im Sanskrit
werden namlich die Sitze ohne Worttrennung geschrieben,
und man muss sie nach bestimmten Regeln ,aufbrechen®.
Das aber hat man offensichtlich nicht geschafft, und so ent-
standen fantastische Entstellungen, noch verdunkelt dadurch,
dass wahrscheinlich bengalische Pandits die Hauptinstrukto-
ren waren, die unter anderem statt ,,v‘ ein ,,b* und derglei-
chen sprachen. So wurde ,,Vara® zu ,,Badscher* und ,,Sattva*
zu ,,Satto* und so fort.

So wird diese Dharant als Mantra rezitiert, ohne dass
man weil3, welches die richtige Aussprache ist und was die
Worte bedeuten. Man hat lediglich die Vorstellung, dass es
etwas ist, was mit Vajrasattva verbunden ist. Insofern ist es
noch gut. Doch nur wenn sie den Inhalt der Dharant voll ver-
stehen wiirden, wire dies weitaus hilfreicher, um die inneren
Krifte bewusst zu aktivieren und um den hinter den Wort-
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symbolen verborgenen Sinn zu entdecken.

Im Chinesischen ist diese Verwirrung noch ausgeprig-
ter. Auch hier versuchte man, die Buchstaben des Sanskrit
lautlich in chinesischen Charakteren zu transkribieren. Heraus
kam etwas ohne irgendeinen vorstellbaren Inhalt — ein blof3es
Lautgeklingel, und das ist meiner Meinung nach eine wesent-
liche Verfehlung des Zweckes. Man kann nichts damit anfan-
gen, und es wird zu einer bloBen Glaubenssache. Die Chi-
nesen stellen sich vor, dass solche ,,Mantras* irgendwie eine
magische Wirkung austiben — wissen aber nicht, was fiir eine
Wirkung daraus entstehen konnte. Sie hoffen einfach, dass es
hilft. Das durfte auch der Grund sein, warum Kobo Daishi,
der die mit seinem Lehrer erléschende chinesische Vajrayana-
Tradition nach Japan brachte, etwa um dieselbe Zeit, als Pas-
masambhava nach Tibet ging, die Forderung vertrat, dass die
Priester der japanischen Vajrayana-Schule, die Shingon hiel3,
Sanskrit lernen mussen: Erstens, um die Texte lesen zu kon-
nen, zweitens, um die Mantras und Dhdaranis richtig auszu-
sprechen. Damit zeigte er, dass auch er richtig erkannt hat-
te, dass Mantras, Dharants und ihnliches nur dann von Wert
sind, wenn witr damit einen von Stufe zu Stufe wachsenden
Sinn verbinden. Nur in einem solchen Prozess kann sich das
Mantra in unserem Bewusstsein transformieren und anderer-
seits unser Bewusstsein umformen, womit es entsprechend
unserer jeweiligen Reife seine entfaltende Wirkung austiben
kann.

Frage: Vor Kurzem erschien ein Buch von Agehananda
Bharati zum Thema ,/ Tantra®!, in dem auch sehr viel tiber
Mantrik geschrieben wurde. Stimmen Sie mit dem dort Dar-
gestellten tiberein?

Govinda: Ich habe das Buch gelesen. Der Autor hat
hier eine hervorragende wissenschaftliche Arbeit geleistet.
Doch so hervorragend er die Hindu-Tradtion beherrscht, so
verkehrt erscheint mir sein In-eins-Setzen dieser Tradition mit
der buddhistischen: Man kann die beiden nicht mischen. Der
Verfasser, der ein groBartiger Gelehrter auf dem Gebiet des
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Hinduismus ist, hitte besser daran getan, klar zwischen der
buddhistischen und hinduistischen Mantrik zu unterscheiden.
Zweifellos gebrauchen beide Traditionen gewisse Mantras
gemeinsam. Doch das sie auf unterschiedlichsten, teilweise
kontriren Grundlagen beruhen, erfahren die Mantras eine oft
total entgegengesetzte, in fast allen Fillen aber andere Sinn-
richtung, was sich schon daraus ergibt, dass die Grundlage
des hinduistischen Tantras eine ,,biologisch-theologische®,
die des Buddhismus jedoch eine ,,psychologisch-nicht-theis-
tische* ist, wodurch sich entscheidende Andersartigkeiten fiir
die jeweils abgeleitete Praxis ergeben. So ist im Hinduismus
ein Mantra regelmifig eine Anrufungsformel einer bestimm-
ten Gottheit: Im Gldubigen erweckt das Mantra die Vorstel-
lung der verehrten Gottheit und versetzt den Anbeter in tie-
fe Hingabe und damit in die Gegenwart dieses Gottes. Im
Buddhismus, wo derartige Vorstellungen nicht vorherrschen,
mussen wir den Einsatz von Mantras unter ganz anderen Ge-
sichtspunkten betrachten.

Wir missen begreifen, dass wir mittels eines Mantras
einen ganz bestimmten Bewusstseinszustand hervorrufen
wollen, der dann allerdings auch auf andere wirken mag, was
von vielen als ,,Magie* ausgelegt wird, wie man vom primiti-
ven Standpunkt aus jede Art von Gedanken- oder Bewusst-
seins-Ubertragung als ,,Magie* interpretiert. Aber im Grunde
ist das ein natiirlicher Vorgang, der nichts MirakulGses enthilt,
sondern einfach Folge einer direkten Einwirkung psychischer
Art ist.

Zweifellos gab es schon in vedischen Zeiten Mantras.
Aber das besagt nun nicht, dass buddhistische Mantras blo-
Be Ubernahmen pribuddhistisch-prihinduistischer Formeln
wiren. Der frithe tantrische Buddhismus, — das Mantrajina
— schuf als erste indische Bewegung etwa im zweiten jahr-
hundert nach der Zeitenwende eine systematische Mantra-
Sammlung, und von da ab entwickelt sich das, was man eine
mantrische Wissenschaft, die gewissen Gesetzen und Leitge-
danken folgt, nennen kann. Es war Avalon, der zu Beginn
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dieses Jahrhunderts (1918) das Buch Schlangenkraft? veroffent-
lichte, eine Darstellung des Kundalini-Yoga. Dieses Buch ent-
stand im 16. Jahrhundert, genau 1577, wie Avalon mitteilt.
Er nahm nun naiverweise an, dass dies das grundlegende
Buch der Mantrik sei und die buddhistischen Tantriker die
Mantras nachgeahmt und auf ihrer eigene Vorstellungswelt
Ubertragen hitten. Deshalb kénne man alle buddhistischen
Mantras aus den hinduistischen ableiten. Nun hat aber gera-
de Benoytosh Bhattacharyya3, ein hoch angesehener Forscher
— selbst ein gebirtiger Hindu — nachgewisen, dass viele der
heute im Hinduismus gebrauchten Mantras vom Buddhismus
her ibernommen wurden, was daraus ersichtlich ist, dass die
darin erscheinenden Namen und Vorstellungen gar nicht in
den Hinduismus hineinpassen: Man tibernahm sie einfach als
magische Formeln. (...)

Ausschnitt aus dem gleichnamigen Text ans: Weit diber mich binans, Gesprdche iiber
Tantra und Meditation, heransgegeben von Birgit Zotz, Aquamarin Verlag, 2017

Lama Anagarika Govinda, Das siidwestliche Ende des Panggong-Sees, Pastell
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Nachlese
Unbekanntes Mantra
von B0 Yin Ra

Tief niedergestiegen . . .
unten gewunden . . .

l6send — — erhoben
strahlet —

den Lebenden
geben |

OM !

Die Zeitschrift , Theosophie“ brachte dieses Mantra 1925 in Heft 1 anf der 1. Seite,
Theosophisches 1 erlagshans, herausgegeben von Dr. Hugo Vollrath, Leipzig

Das Werk der Wirkenden

von -.-

Einst kam ein Mann aus dem Abendlande, der dort
vieles zur Ausbreitung der erhabenen Wahrheit getan hatte,
zu Bab Yrut Rama, den sie auch B6 Yin Ra genannt hatten,
und sprach:

, Warum willst Du dich weiter im Dunkel verborgen
halten? — Weil3t Du nicht, daB3 man Dich sucht? — Weil3t Du
nicht, dal3 Du mir helfen kénntest, das groBBe Werk zu
tordern, an das mich mein Schicksal bindet? — — Du solltest
wahtlich doch wissen, dal3 Einer Deiner Art die Pflicht hitte,
praktisch zu wirken! — —

Bab Yrut Rama aber lichelte und sprach: ,,Mein
Freund! — Vergif3 nicht, zu wem Du also redest! — — Glaubst
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Du wirklich, es sei mir diese Belehrung vonnéten? —

Weil3t Du nicht, dal3 Einer meiner Art° in seiner
Weise zu wirken hat, die von der Art, in der 1 h r wirken sollt,
gar sehr verschieden ist? — — —

Weil3t Du, ein Erfahrener, noch nicht, dal3 ,,Einer mei-
ner Art* keineswegs in Theorien lebt, — — dal3 alles Wirken fiir
ihn nur inder Tat besteht? — —— Glaube mir, wenn ich Dir
helfen wollte in D einer Artzu wirken, wirde ich nicht nur
das GESETZ vetletzen, aus dem ich lebe, sondern auch Dir,
mein Freund, einen schlechten Dienst erweisen. —

Es gibt andere Wege der Tat fiir mich. — Wohl bin
ich frei, zu wirken wie es mir beliebt, aber dennoch ist mein
Tun bestimmmt durch das GESETZ, dem ich die Freiheit
danke. — —

Niemals auch wirst Du je mich am Werke sehen, ohne
die Zustimmung meiner hohen Briider. — —

Es gentige Dir, zu wissen, dal3 in Deinem Lande Krif-
te aufleuchten, die meiner Arbeit iht Dasein schulden. — —

Dies ist Dein Dharma: Herzen 6ffnen zu helfen! — —

Meine Krifte, die vom Himavat ausgehen und durch
mich geleitet werden, brauchen in Deinem Lande offene
Herzen—offene Herzen!—

OM !

O

Theosophie, Monatsschrift zur 1V erbreitung und

Pflege einer hoheren Welt- und Lebensanschanung,
Nr. 10/ 12, Jahrgang V'L, Januar - Mdrz 1916,
Theosophisches Verlagshans, Dr. Hugo V'ollrath, Leipzig

*
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Bé Yin Ra, Geistliches Bild (4), 1927, Ol auf 1 einwand



Der Garten des Paradieses
Buchrezension zu Johannes Anker Larsens Roman in Die Séule

Johannes Anker Larsen: Der Garten des Paradieses.
Zwei Sonntagsgeschichten. Gebunden RM 6,50. Verlag Greth-
lein & Co. Leipzig — Ziirich.

Anker Larsen schopft aus Eigenem, aus Erlebtem,
nicht aus Angenommenem, und durch seine meisterhafte
Darstellung verschafft er dem Leser dauernden Gewinn.

Die in die Handlung hineingestellten Personen finden
wir in seinen gro3en Romanen ,,Stein der Weisen® und ,,Mar-
tha und Maria® in groBBerem Ausmalle wieder, aber auch hier
werden sie uns so plastisch hingestellt, da} wir unsere Freude
an ihnen haben, wir fihlen, dal3 es solche prachtigen Men-
schen geben muf} und haben den Wunsch, daf3 deren recht
viele sein mo6chten.

Der Wiesenstern, die Blume aus dem Paradiese, die
den Pastor Lundsgaard durch sein Leben leitet und die der
Candidat uberall sieht, sollte uns allen zum Leitstern wert-
den, damit auch in uns zuweilen kleine Ewigkeitsaugenblicke
der Erinnerung an das Paradies auftauchen konnen und wir
nicht alle Dinge verkleidet sehen, nur das sehen, was unseren
Zwecken dient.

Das will uns der Dichter sagen und wir miissen ithm
dafir dankbar sein.

H.

Die Séinle der magischen Blatter, Zeitschrift fiir geistige 1ebensgestaltung,
IX. Jabrgang, 1928, 8. 32, Richard Hummel Verlag, Leipzig

232



Hans Thoma iiber B6 Yin Ra
aus der Wochenschrift ,,Die Schaubiihne — Die Weltbiihne*

Hans Thoma schreibt: ,,Die Bucher des B6 Yin Ra,
vom lebendigen Gott, vom Jenseits und vom Menschen ge-
hen aus dem tiefen Bedurfnis hervor, welches die Menschheit
in sich tragt, welches ibr angeboren ist, ihren geistigen 1 erstand Gber
die vergingliche irdische Zeit hinaus zu retten; so sucht sie
nach uralter vetlorener oder demz Sinn verhullter Weisheit, wel-
cher der Seele einst durch dazu berufene Krifte geoffenbart
worden ist.“

Die Schaubiibne, Band 17, Seite 53, Die Schaubiibne — Die Welthiibne, Wochen-
schrift fiir Politik, Kunst, Wirtschaft, Verlag der Schaubiihne, Berlin, 1921
Herausgeber: Siegfried Jacobsohn (1905—1926), Carl von Ossietzky (ab 1927) /
Kurt Tucholsky (1926-1927), die Wochenschrift wurde 1981 eingestell.

Joseph Schneiderfranken, Der Delph auf der Insel Eubia (3), Ol anf 1einwand
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Hans Thoma (iber B6 Yin Ra (2)

zitiert nach dem Kober-Verlag

.. »,doweit ich erkennen kann und hier zu denken wage, sind
die Worte des B6 Yin Ra von ahnungsvoller Weisheit getra-
gen, die wie Klinge aus einer fernen hohen Welt ihren Ur-
sprung vom lebendigen Gott nehmen will, sie sind nicht vom
Verstand zu erfassen — nicht das Wissen um sie macht diese
Weisheit des Lebens uns zu eigen. ...

https:] | koberverlag.ch/ stimmen-zu-bo-yin-ra.hinl

*

Uber die Kunst

von Paul Cezanne

,Die Kunst ist eine Harmonie parallel zur Natur. Was
soll man von den Toren denken, die sagen, der Maler sei ge-
ringer als die Natur! Er ist ihr nebengeordnet. Wenn er nicht
eigenwillig eingreift — — verstehen Sie mich recht. Sein ganzes
Wollen muf3 schweigen. Er soll in sich verstummen lassen alle
Stimmen der Voreingenommenheit, vergessen, Stille machen,
ein vollkommenes Echo sein. Dann wird sich auf der licht-
empfindlichen Platte die ganze Landschaft abzeichnen. Um
sie auf die Leinwand zu bannen, sie aus sich herauszustellen,
mul3 dann das Handwerk einsetzen, aber ein ehrfurchtsvolles
Handwerk, das auch nur zu gehorchen bereit ist, unbewul3t zu
Gbertragen. Denn man beherrscht seine Sprache, den zu ent-
ziffernden Text, die beiden gleichlaufenden Texte, die gesehe-
ne Natur, die empfundene Natur, die dort drauBlen (er deutet
auf die griine und blaue Ebene) und die hier drinnen — — (er
schligt sich an die Stirn), beide mussen sich durchdringen, um
zu dauern, zu leben, ein halb menschliches, halb géttliches
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Leben, das Leben der Kunst, horen Sie — — das Leben Gottes.
Die Landschaft spiegelt sich, vermenschlicht sich, denkt sich
in mir. Ich objektiviere sie, tibertrage sie, mache sie fest auf
meiner Leinwand. [...] ¢

Panl Cézanne, Uber die Kunst - Gespriche mit Gasquet, Hamburg 1957

*

Der Weg meiner Schiiler
aus der Zeitschrift ,Der Bucherwurm*

Wir wissen, da3 wir in den B6 Yin Ra-Biichern ein ganz
aullergewohnliches Verlagsgut zu verwalten haben. Alles, was
wir im Rahmen der Zeitungs-Propaganda fir diese Biicher
tun, erscheint uns nicht so sehr als Forderung des Verlagsge-
schifts, wohl aber als Erfillung einer Verbreitungspflicht, die
uns von keiner Seite abgenommen werden kann. Mit unserer
Propaganda stehen wir durch unsere eigene gut begriindete
Ueberzeugung ein. Bo Yin Ra, J. Schneiderfranken, ist ein
Autor einmaligen Formats. Sein personlichstes und zugleich
umfassendstes Buch, das kiirzlich unter dem Titel ,,Der Weg
meiner Schiler (gebunden RM 6,-) erschienen ist, hat die Be-
deutung eines Schliissels zu seinem Gesamtschaffen.
Kober’sche Verlagsbuchhandlung (gegr. 1816), Basel-Leipzig.

Der Biicherwurm, 17. Jabrg., 1932, S. 131, Verlag Kar! Rauch, Berlin

Das personlichste, das umfassendste und gleichzeitig
das jeder Bildungsstufe zuginglichste Buch von B6 Yin Ra,
J. Schneiderfranken, ist das soeben erschienene lingst erwar-
tete Schliisselwerk ,,Der Weg meiner Schiiler. Es erschlief3t,
ginzlich unabhingig von jedem iberlieferten Denk- oder
Glaubenssystem, durch praktische Ratschlige den einzigen
Weg zu wahrer SelbstgewiB3heit. Das Buch ist zum Ladenpreis
von RM 0,- durch jede gute Buchhandlung zu beziehen, oder
wenn dort nicht vorritig, durch den Verlag: Kober’sche Ver-
lagsbuchhandlung (gegr. 1816), Basel-Leipzig.

Der Biicherwurm, 17. Jahrgang, S. 145, Verlag Karl Rauch, Berlin, 1932
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Schluss mit Maag
Wer weiss ob worriis .. ..

Von den Professotren erzihlten die frihesten Anekdo-
ten und Witzblitter meist Geschichten tber ihre Zerstreut-
heit. Weit reizvoller finde ich das, was man Kathederbliten
genannt hat, etwa wenn ein Agyptologe dozierte, man habe
viel dartiber gestritten, ob die Sphinx ein Mann oder ein Weib
gewesen sei. Die Wahrheit, so endete er, liegt wie so oft in der
Mitte. — Von einem Historiker wurde der Satz berichtet: Wenn
es bei Karl dem Grof3en hiel}: biegen oder brechen, so zog
er stets vor, zu brechen, denn was er tat, tat er ganz oder gar
nicht. — Die Definition eines Zentauren lautete bei ihm: Ein

Zentaur ist ein Mann, der da, wo die Hosen hingehéren, ein
Pferd hat.

Als der Erfinder der sogenannten Kathederbluten gilt
der im 18. Jahrhundert am Gymnasium in Gotha wirkende
Professor Johann Georg August Galetti. Schon zu seinen
Lebzeiten sind Ausspriiche von ihm im Druck erschienen. Sie
haben bis auf den heutigen Tag nichts von ihrer Komik ver-
loren. So wenn er von sich gab: Das Turkische und das Bas-
kische sind die schwersten Sprachen Europas. Besonders das
Baskische ist so schwer, dal3 es nicht einmal von den Turken
verstanden wird. Oder: Dieses Florentiner Patrizierhaus ent-
artet sichtlich von Generation zu Generation und schlief3lich
begann die Kinderlosigkeit erblich zu werden.

x

Von Huf3 erzahlte er: Johann Huf3 erlitt zu Konstanz
die Qualen der Verbrennung und zwar im Hochsommer 1415,
als es ohnedies in Konstanz unertriglich heil3 war.
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Anmerkung und Quellen

Optimismus
Neben dem Kapitel ,,Optimismus® aus ,,Das hohe Ziel” inner-
halb des Lehrwerks und dem unter gleichnamiger Uberschrift in ,,Die Siu-
le“ 1932 erschienenen und in Nachlese nachgedruckten weiteren Lehrtext
stellt dieser 1922 erschienene Zeitungstext aus ,,Der Tarmer™ eine textlich
komplett unabhingige dritte Variation zu diesem Thema dar.

Ornamente

1) Rudolf Schott - ,,Symboolvorm en werkelijkheid in de schilderijen van
Bo Yin R4.“, Zuid-Scharwoude: Aurora Productions, 2001, S. 10 (betrifft
cinen Vortrag in Darmstadt, am 6. Juli 1957, anlésslich einer Gemildeaus-
stellung mit Werken von B6 Yin R4). Ubersetzung von ,,Symbolform und
Wirklichkeit in den Bildern des Malers B6 Yin Ra“.
2) BO6 Yin Ra - ,,Aus meiner Malerwerkstatt®, Bern: Kobersche Ver-
lagsbuchhandlung, 1983, 2. Aufl. (Originalausgabe: 1932). Siche S. 33, wo
Bo Yin Ra deutlich macht, wie griindlich er selbst die Technik der Malerei,
cinschlieBlich der Farbchemie, studiert und praktiziert hat.
3) Ebenda insbesondere S. 7-12, das einleitende Kapitel ,,Weshalb, was
folgt, geschrieben ist®. Dieses Werk ist noch nicht ins Niederldndische
ubersetzt worden.
4) Ebenda, S. 12.
5) Bekanntes grafisches Werk von Joseph Anton Schneiderfranken:

- Zeichnungsmappen (schwarz-weil) unter dem Namen

Schneider-Franken:

1. 20 Fantasien (Federzeichnungen), Berlin: Verlagsanstalt Wil-

helm Kraus, 1906.

2. Aus dem Traumland (10 Zeichnungen), Berlin: Berliner Ver-

lag, 1906.

- Exlibris

Die Anzahl der von Schneiderfranken gestalteten Exlibris ist

nicht bekannt. Soweit wir wissen, mussen es mindestens sechs

sein (die tatsdchliche Zahl ist wahrscheinlich héher).

- Urushibara

Der japanische Kunstler Urushibara schuf in den Jahren 1920-
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1930 eine Reihe von Farbholzschnitten nach Gemilden von
B6 Yin Ra, unter anderem von ,Waldtal im Spessart®.
Ausgabe: London: WJ. Stacey, s.j.d.
6) Rudolf Schott - ,,Der Maler B6 Yin Ra®, Bern: Kober Verlag, 1997, 2.
Auflage der zweiten iberarbeiteten Auflage von 1960. Siche insbesondere
S. 20 und S. 27. In der Erstausgabe dieses Werkes von 1927 (Miinchen:
Franz Hanfstaengl) ist auf S. 19 von kleinen Grafiken die Rede, was sich
nicht auf die Ornamente, sondern auf die Schwarzweilimappen bezieht,
mit denen die beiden 1906er Ausgaben gemeint sind (siche Anm. 5).
7) Rudolf Schott - ,,B6 Yin R4, Leven en werk®, Zuid-Scharwoude: Au-
rora Productions, 2000, S. 26. Ubersetzung von ,,B6 Yin Ra - Leben und
Werk®, 1954 (Erstausgabe). Im Jahr 1979 erschien die zweite Auflage die-
ses Buches in der umfangreicheren ,,urspringlichen Fassung® (siche S. 30).
8) Meyers Lexikon, Leipzig, 1924-1939, 7. Aufl.
9) BO Yin Ra - ,,Aus meiner Malerwerkstatt®, Bern: Kobersche Verlags-
buchhandlung, 1983, 2. Auflage. Siche Seite 31/32.
10) Siehe unter anderem: B6 Yin R4 - ,,Het boek van gene zijde®. Ams-
terdam: De Driehoek, 1979 (1983, Ubersetzung von ,,Das Buch vom Jen-
seits), S. 55/56 und S. 59-64, sowie: B6 Yin Ra - ,,Meer Licht* (Uber-
setzung von ,,Mehr Licht®). Amsterdam: De Driehoek, 1987, das Kapitel
,,Das Geheimnis des kiinstlerischen Ausdrucks®, S. 169-177. In Bodmers-
hofs Buch kann man auch etwas iber Wahrnehmung finden, siche: Wil-
helm Bodmershof - ,,Geistige Versenkung®, Bern: Kobersche Verlags-
buchhandlung, 1978, 2. Auflage (Originalausgabe: 1965).
11) Rudolf Schott - Symboolvorm en werkelijkheid in de schilderijen van
B6 Yin R4, Zuid-Scharwoude: Aurora Productions, 2001 (Ubersetzung
von ,,Symbolform und Wirklichkeit in den Bildern des Malers B6 Yin Ra“,
siche insbesondere S. 20-22.
12) Ebenda, S. 24.
13) B6 Yin Ra - Het boek van de koninklijke kunst, Zuid-Scharwoude:
Aurora Productions, 1999, (Ubersetzung von ,,Das Buch der koniglichen
Kunst®), S. 151.
14) B6 Yin Ra, ,,Brevier aus seinem geistigen Lehrwerk®, zusammenge-
stellt und eingeleitet von Rudolf Schott. Bern: Kobersche Verlagsbuch-
handlung, 1987 (dritte Auflage).
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Anlage 1
Ubersicht iiber die acht bisher verdffentlichten Ornamente

Es ldsst sich feststellen, dass acht Exemplare aus der bestehenden
Sammlung von 24 Ornamenten zuvor auf die eine oder andere Weise pub-
liziert wurden. Dies betrifft in Druck erschienene amtliche Ausgaben oder
private Ver6ffentlichungen mit Reproduktionen in Biichern, auf Kunst-
karten und auf Lesezeichen. Obwohl alle Anstrengungen unternommen
wurden, um die Vollstindigkeit zu wahren, kdnnen natiirlich neue Tatsa-
chen zu weiteren Anpassungen fithren.

Gelegentliche Abbildungen in Verlagskatalogen wurden nicht
berticksichtigt.

Bei der Erstellung dieses historischen Verzeichnisses wur-
de das relativ neue, aber auch flichtige Medium Internet nicht bertick-
sichtigt, da ein zuverldssiger Uberblick iiber die geringe Anzahl der im
Laufe der Zeit veroffentlichten Ornamente kaum erbracht werden kann.
Auch das Internet brachte nichts Neues, denn die gezeigten Ornamen-
te waren in allen Fillen durch bereits im Druck erschienene Ausgaben
mehr oder weniger bekannt (die in dieser Ubersicht erwihnt werden).

Nachfolgend die Ubersicht, in der zunichst die Nummer des be-
treffenden Ornaments (in rémischen Ziffern) angegeben ist, gefolgt von
moglichst detaillierten Angaben zu Auflage, Verleger, Ort, Zeit und der-
gleichen.

Es gibt Veroffentlichungen, die mehr als ein Ornament enthalten.
Zudem lisst sich feststellen, dass die meisten Ornamente mehrfach ver-
wendet wurden, wobei sich das Medium meist unterscheidet. Nur zwei
Ornamente sind einmal hervorgebracht worden, die Nummern II und
XXIV, und man kann vermutlich in einigen Fillen von relativer Unklar-
heit sprechen, da die Datenlage zum Teil begrenzt ist.

I Dieses Ornament erscheint in einer Buchausgabe und auf einer
Kunstkarte:
- WEINGARTNER, Felix — Bd Yin Ri
Basel-Leipzig: Rhein Verlag, 1923 (Erstausgabe)
Dieses Ornament ist in dieser Ausgabe zweimal zu finden: auf
dem Titelblatt und auch auf dem Einband (Vorderseite, dunkel-
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II

VIII

240

blau auf orangefarbenem Grund zwischen den goldenen
Buchstaben des Autorennamens und Titels; eine sehr feine Ge-
staltung). Diese erste Ausgabe von Weingartners Buch enthalt
nicht weniger als drei verschiedene Ornamente (siche auch Num-
mer VIII und XVI).

Karte herausgegeben von der Kober’schen Verlagsbuchhandlung,
- Auf dieser Karte ist unterhalb des Ornaments der Text abge-
druckt, der mit den Worten beginnt: ,,Suchst du das Licht, . . .
aus Das Buch der kongilichen Kunst (siche auch diese Ausgabe, Zitat48).
- Dieselbe Karte ist in den Niederlanden als private Verdtfentli-
chung in Umlauf gekommen; dabei wurde der deutsche Text
durch die niederlindische Ubersetzung (Anfang der neunziger
Jahre des letzten Jahrhunderts) ersetzt.

Als Kunstkarte:
Privatausgabe, Zirich

Sowohl in Bichern als auch auf Lesezeichen:

- WEINGARTNER, Felix — Bd Yin R

Basel-Leipzig: Rhein Verlag, 1923 (Erstausgabe), S. 57

- SCHOTT, Rudolf — Bd Yin Ra, leven en werk (B6 Yin Ra, Leben
und Werk.)

Zuid-Scharwoude: Aurora Productions, 2000, S. 141 (Dieses Ot-
nament erscheint nicht in der deutschen Ausgabe dieses Werkes)
- Auf einem Lesezeichen mit dem Gedicht Wert des Wartens aus
dem Buch Uber dem Alltag von B6 Yin RA. Privatausgabe der Fa-

milie Schneiderfranken, Lugano/Massagno. Das Ornament ist
nach dem Original schwarz-weil3 gedruckt.

Es gibt noch ein dhnliches mit deutschem Text (siche Nummer IX).
- Dasselbe Lesezeichen mit niederlindischem Text De waarde
van bet wachten aus dem Buch Eeuwige werklijkbeid (Der Wert des
Wartens aus dem Buch Uber dem Alltag) wurde von Aurora Produc-
tions in Alkmaar (jetzt Zuid-Scharwoude) herausgegeben, wo-
bei das Ornament und der Text in leuchtendem Blau gedruckt
wurden. Aurora verbffentlichte insgesamt drei Lesezeichen (siche
auch die Nummern IX und XVI)



IX

XVI

In einem Buch und auf Lesezeichen:

- WEINGARTNER, Felix — Bd Yin R, eine umfassende Darstellung,.
Leipzig: Richard Hummel Verlag, 1932 (zweite durchgesehene
Ausgabe), S. 11.

- Auf einem Lesezeichen mit deutscher und niedetlindischer Ver-
sion; Text: das Gedicht Rat (Raadgeving) aus dem Buch Wegwei-
ser von Bo Yin Ra (die zweite Uberarbeitete niederlindische Aus-
gabe von 1990 erschien unter dem Titel Wegweigers en Raadgeving
werd Raad).

Die deutsche Schwarz-Weil3-Version ist eine Privatausgabe der
Familie Schneiderfranken, Lugano / Massagno.

Die niederlindische Ausgabe dieses Lesezeichens in einer dunkel-
rosa (oder hellvioletten) Farbe wird von Aurora Productions ver-
trieben.

Als Lesezeichen und als Kunstkarte:

- Auf einem Lesezeichen des Richard Hummel Verlags in Leipzig,
1920er Jahre, in griner Farbe gedruckt. Mit einem Text zum
Lehrwerk von B6 Yin Ra.

- Als Kunstkarte in schwarz-weil3: Privatausgabe der Familie
Schneiderfranken, Lugano / Massagno.

In zwei verschiedenen Ausgaben desselben Buches und als
Lesezeichen:

- WEINGARTNER, Felix — Bd Yin Ra

Basel-Leipzig: Rhein Verlag, 1923 (Erstausgabe), S. 103

- WEINGARTNER, Felix — B6 Yin Ra, eine umfassende Dar-
stellung. Leipzig: Richard Hummel Verlag, 1932 (zweite durchgese-
hene Ausgabe), S. 11

Ein von Aurora Productions hergestelltes Lesezeichen in dunkel-
blauer Farbe mit dem Text ,,Wenn du dies vergisst ... aus dem
Buch Bé Yin Ra, leven en werk von Rudolf Schott (die Ubersetz-
ung von Bd Yin Rd, Leben und Werk). Es gibt keine deutsche

Version dieses Lesezeichens.
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XXII  In zwei verschiedenen Ausgaben des Buches:
- SCHOTT, Rudolf — Der Maler Bé Yin Ra.
Miinchen: Franz Hanfstaengl, 1927 (Erstausgabe), S. 100.
- SCHOTT, Rudolf — Der Maler Bé Yin Ra.
Zirich: Kober’sche Verlagsbuchhandlung, 1960 (zweite, vollig
umgearbeitete und erneuerte Ausgabe), S. 220 (Neuauflage:1997).

XXIV Dieses Ornament, welches das letzte ist, wurde in das Buch auf-
genommen:
- SCHOTT, Rudolf — Der Maler Bé Yin Ra
Miinchen: Franz Hanfstaengl, 1927 (Erstausgabe), S. 64

Aus den obigen Daten lassen sich einige Dinge ableiten. Die acht
Ornamente (von insgesamt vierundzwanzig), die der Welt von ihrem Us-
sprung bis heute in gedruckter Form gezeigt wurden, haben zu neunzehn
verschiedenen Ver6ffentlichungen gefithrt, entweder als Buch (9 x), als
Lesezeichen (6 x ) oder auf Kunstkarte (4 x).

Zwei Ornamente kommen, wie bereits erwihnt, nur einmal vor
(Nummern II und XX1IV), zwei weitere zweimal (X und XXII) und drei
Ornamente wurden dreimal verwendet (I, IX und XVI), wihrend Num-
mer VIII sogar viermal gedruckt wurde.

Dies bedeutet auch, dass nun sechzehn Ornamente erstmals das
Licht der Welt erblicken (ndmlich die Nummern III, 1V, V, VI, VII, XI,
XII, XIII, XTIV, XV, XVII, XVIII, XIX, XX, XXI und XXIII).

Cltte fosbisdeoe Porte Cicgeee
e U 8 e i ke vl peschs
Cae 2z E'c4 LEL ac e leead /M. . SO
etolienld sucectese .’

(0772 PN 7G2s 4»‘%«@?

Handschrift von Bé Yin Ra in Mebr Licht, Zitat A15
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Anlage 11
Ubersicht iiber die Fundorte der Zitate im
deutschen Originalwerk von B6 Yin Ra

Nachfolgend ist zunichst die Nummer des Zitats angegeben, ge-
folgt vom entsprechenden Buch von B6 Yin Ra. Da aus jedem Buch ein
Zitat entnommen wurde (mit Ausnahme von Das Buch der kiniglichen Kunst,
aus dem zwei Zitate — das erste und das letzte — entnommen wurden), um-
fassen die Nummern 1-32 den gesamten Hortus Conclusus. Danach fol-
gen die an das Lehrwerk anschlieBenden Schriften zusammen mit einigen
anderen Quellen, nummeriert von A1-A16 (das A steht fiir anschlieBend,
Anhang), so dass das Ganze 48 Zitate ergibt, also zwei Zitate pro Ornament.

Hinter dem Buchtitel ist die Nummer der jeweiligen Seite ange-
geben.

Nach Titel und Seite folgt eine Spalte mit dem Jahr der verwen-
deten Ausgaben; dies betrifft immer die neuesten (zuletzt erschienenen)
Biicher. SchlieBlich ist noch eine Spalte eingefiigt, in der in Klammern das
Jahr der urspriinglichen Ausgabe angegeben ist mit der Maligabe, dass
in acht Fillen das Jahr der ersten endgiiltigen Ausgabe, mit einem Stern
gekennzeichnet, vermerkt ist und daher nicht das Jahr der Erstausgabe.
(Anm.: Diese Ubersicht bezieht sich auf den Stand von 2005)

Nr. Buch Seite  Letztausgabe  Erstausgabe
1. Das Buch der kiniglichen Kunst 201 1983 (1932)*
2. Das Buch vom lebendigen Gort 109 1996 (1927)*
3. Das Buch vom Jenseits 182 1988 (1929)*
4. Das Buch vom Menschen 27 1992 (1928)*
5. Das Buch vom Gliick 13 1996 (1920)
6. Der Weg zu Gott 43 1994 (1924)
7. Das Buch der 1iebe 63 1990 (1931)*
8. Das Buch des Trostes 22 2001 (1924)
9. Das Buch der Gespriiche 20 1978 (1920)

10. Das Gebeimmis 209 1982 (1923)
11. Die Weisheit des Johannes 71 1979 (1924)
12. Wegweiser 152 1992 (1928)
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13. Das Gespenst der Freibeit 111 1990 (1930)

14. Der Weg meiner Schiiler 63 1983 (1932)
15. Das Mysterinm von Golgatha 71 1992 (1930)*
16. Kultmagie und Mythos 28/29 2001 (1924)
17. Der Sinn des Daseins 154 1981 (1927)
18. Mehr Licht 113/114 1989 (19306)*
19. Das hobe Ziel 18 1992 (1925)
20. Auferstehung 24 1981 (1920)
21. Welten 107 1985 (1922)
22. Psalmen 38 1986 (1924)
23. Die Ebe 96 1988 (1925)
24. Das Gebet 129 1981 (1920)
25. Geist und Form 62 1981 (1924)
26. Funken | Mantra-Praxis 26 1999 (1922/28)
27. Worte des 1 ebens 10 1981 (1923)
28. Uber dem Alltag 79 1979 (1934)
29. Ewige Wirklichkeit 15 1986 (1934)
30. Leben im Licht 83 2001 (1934)
31. Briefe an einen und Viele 236 1971 (1935)
32. Hortus Conclusus 264 1979 (1930)
A 1. Okkulte Ritsel 14 1986 (1923)
A 2. In eigener Sache 15 1990 (1935)
A 3. Kodizill zu meinem geistigen Lebrwerk 27 /28 1969 (1937)
A 4. Marginalien 117 1938 (1938)
A 5. Uber die Gottlosigkeit 80 1992 (1939)
A 6. Geistige Relationen 117 1967 (1939)
A 7. Mancherlei 25 1939 (1939)
A 8. Das Reich der Kunst 157 1989 (1933)*
A 9. Aus meiner Malerwerkstatt 12 1983 (1932)
A 10.Warnm ich meinen Namen fiibre 8 1987 (1927)
A 11.Uber meine Schriften 14 1929 (1929)
A 12.Nachlese 1 59 1990 (1953/1990)
A 13.Nachlese 11 126 1990 (1990)
A 14.Rudolf SCHOTT — Bi Yin Ri 18 1979 (1954)
A 15.Bucheintragung in Mehr 1icht 1921
A 16.Das Buch der kiniglichen Kunst 11 1983 (1932)*
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Weitere Anmerkungen:
24. Auszug aus dem Gebet Daff man zu sich selber finde
26. Auszug aus Nummer XIX
28. Auszug aus dem Gedicht Verkirperung des Geistes
29. Auszug aus dem Gedicht Weg und Ziel
30. Auszug aus dem Gedicht Angst
A4, Auszug aus dem Gedicht Conditio sine qua non
A 10.  Flugschrift
A 11.  Flugschrift
A 12, Aus dem Artikel Pro Domw
A 13, Aus dem Artikel Stimmen ans dem Geisterreiche

Anmerkung der Redaktion: Die Anlage 111 Niederlindische Uber-
serzung der Zitate ist in dieser Ausgabe nicht enthalten. Das Buch Ornamente
ist 2005 bei De Boekenvriend in Albergen unter der ISBN 90-74263-09-7
erschienen. Wir danken Ans ten Doeschot fiir die Erlaubnis zum Abdruck.

Maria Magdalena
[1] Margaret Starbird: The Woman with the Alabaster Jar, Sante Fe: Bear
and Company, 1993; deutsch: Die Frau mit dem Alabasterkrug, Berlin:
Ullstein, 2006.
[2] Willigis Jager [Hrsg.]: Wolke des Nichtwissens — Der Klassiker der
Kontemplation, Freiburg im Breisgau: Kreuz Vetlag / Vetlag Herder,
2012, Seite 69.
[3] Elaine Pagels: Versuchung durch Erkenntnis. Die gnostischen Evange-
lien, Frankfurt am Main: Insel, 1981.
[4] Lynn Bauman, Ward Bauman und Cynthia Bourgeault: The Luminous
Gospels, Telephone, TX: Praxis Institute Publishing, 2008.
[5] Judith Hartenstein: »Das Evangelium nach Maria« in Hans-Martin
Schenke [et al. Hrsg]: Nag Hammadi Deutsch: Studienausgabe, Berlin /
New York: De Gruyter, 2010, Seite 572.
[6] Gerd Lidemann und Marina Janssen: Die Bibel der Hiretiker: Die
gnostischen Evangelien aus Nag Hammadi, Stuttgart: Radius Verlag, 1997,
Seite 158.
[7] Siehe dazu auch Ken Wilbers umfangreiche Schriften, insbesondere
The Eye of the Spirit, Boston: Shambhala Publications, 1997, Seiten 39—40.
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J. Anker Larsens Romane
1 Der Stein der Weisen, 1924, Grethlein & Co., Leipzig-Ziirich. Martha
und Maria, 1925, Grethlein & Co., Leipzig-Zirich.

Mantra-Meditation
1 Swami Agehananda Bharati: The Tantric Tradition, London: Rider &
Co, 1965
2 John Woodroffe (Arthur Avalon): Die Schlangenkraft: Die Entfaltung
schépferischer Krifte im Menschen, Barth, Weilheim 1961 (1. Aufl.
Randin 1918 (engl.)
3 Benoytosh Bhattachararyya (1997-1964) war Herausgeber zahlreicher
tantrischer Texte und unterstiitze Anagarika Govinda bei der Griindung
des Arya maitreya mandala.

Amitabha (8.), ,,Unendliches Licht®, ist der Name eines in der
tantrischen Meditation erschauten Buddha von roter Gestalt, dessen Vi-
sualisieren nach Govinda die Intuition férdert: ,,Die Fihigkeit der intuiti-
ven Schauung geht aus dem sublimierten Prinzip der Wahrnehmung, die
Amitabha zugeordnet ist, hervor.” (Grundlagen tibetischer Mystik, S. 136)

Avalokitesvara (S.) ist der Name eines Bodhisattva, der das uni-
verselle Mitgefiihl verkérpert. Fur Govinda, in dessen Lehren zur Medita-
tion die Gestalt des Avalokitesvara eine bedeutende Rolle spielt, ,,versinn-
bildlicht* dieser ,,die Verwirklichung des Bodhisattva-Ideals* (Grundlagen
tibetischer Mystik, S. 270).

Unbekanntes Mantra

FuBnote zu dem Mantra in der genannten ,, Theosophie“-Aus-
gabe: , Jeder grof3e, schaffende Vorgang umfal3t Introversion und Extra-
version, Hinabsenken und Hinausfiihren. Ebenso wie das weit hinaus-
tragende E rein klanglich seine wahre Macht erst erreicht, wenn es aus
den Tiefen herausgearbeitet wird, fulit wahres Geben-Kénnen auf dem
Grund von Tiefenerlebnissen, durch die jeder Strebende hindurch muf3*.

Theosophie, Heft 2 von 1925 bringt wieder ein Mantram von Bo
Yin Ra: ,,Einstmal lebte ... Dazu die Fulinote: ,,Wir legen dieses Man-
tram von B6 Yin Ra den Strebenden besonders in dieser Zeit des Jahres
ans Herz, die vom Schiiler zweierlei verlangt: Bereitschaft und Stirke. —
Keine weiteren Hinweise auf oder von B6 Yin Ra. —
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Der ,,Vorspann‘ zu den diversen FuBnoten bezliglich der Mantra
und ihrer Anwendung, auf den in Heft 1/1924 (also in Jg. XI S. 241 ver-
offentlicht) Bezug genommen wird, lautet:

,»Es ist unter den deutschen Jingern der Theosophie ein Bedurt-
nis, stark wie alles Verlangen nach berechtigtem Besitztum, das man all-
zulange den Berechtigten verweigert hat. Sie wissen von Bedeutung und
Wert gesprochener Worte als Wecker geistiger Krifte. Man hat ihnen Wor-
te gegeben, aus allen Sprachen, und sagte ihnen: ,,Meditation, ihr Schi-
ler, Meditation wird dem Geheimnis die Zunge 16sen!* — — Vergessen hat
man, daf} ein gerundeter Geist nicht vermag, die Laute der Worte seiner
Tiefe zu senden, wenn sie ihm , nichts als Worte* bleiben. — Wohl ist das
Wort ein Geheimnis, das alle Mysterien verhiillt, aber — das Wort des Le-
bens allein ist erfillt vom Schauer der Macht. — Nie kénnen Worte einer
Sprache dem den Schliissel reichen, der nicht stindig und notwendig sich
in Worten dieser Sprache zu denken vermag, —

Ich gebe hier deutsche Worte, oder doch solche, deren Bedeutung
ihr kennt. — Ich will nicht abweisen, was zu helfen kommt aus anderen
Sprachen, wenn es als Gast auch kein Fremder mehr ist. — Was ich euch
gebe, sei euch geheiligt in Klang und Rhythmus und werde niemals ver-
indert, denn es ist Tridger kosmischer Zahlen, die seine belebenden Krifte
der Weckung tragen.

Es versteht sich von selbst, daf3 diese Mantra nur den wenigen,
schr weit fortgeschrittenen Schillern der Theosophie von Nutzen sein
kénnen.*

An anderer Stelle schreibt B6 Yin Ra:

,»Wesentlich fiir das Erfassenistdask6rperliche Erleben.

In diesen Mantra ist Wort, Sinn und Sache identisch. Die Urkraft
der Sprache ist allein am Werk ... So ein Wort bohrt sich kérperlich ein, bis
es den Kern trifft und befruchtet.

»Wenn es jedoch gelingt, das Innerste zum Sprechen zu bringen,
dann beginnt etwas ganz Neues, dann fingt erst der neue Weg an: die Wir-
kung von innen nach aulen. Dann wird es auch méglich, zu erfahren, was
»Magie“ eigentlich ist, was ein Mantram wirksam macht, und dal3 es nicht
das Mantram an sich ist, das die Magie des Wortes ermdglicht, daf3 aber
alle Magie im letzten Grunde Wortwirkung ist.

»Nun noch etwas Grundlegendes: Wem es darauf ankommt,
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allerhand Erklirungen tber kosmische oder seelische Verhiltnisse zu
finden, der braucht die Mantra gewil3 nicht. Wer aber ernsthaft darauf
ausgeht, innerlich sehend zu werden, der mul3 seine schlafende Seele auf-
wecken — nicht den nur zu tiberwachen Tagesverstand — , nicht um zu ver-
stehen, sondern um inne zu werden. Dazu die Mantra! — “ (Theosophie,
Heft 6, 1924)

Aus einer Aufzeichnung von Paul Wild aus dem gleichen Jahr er-
fahren wir:

,»Ich gebe noch der Frage Ausdruck, wie die deutschen Mantra
aufgenommen und verwertet werden kénnen.

,Nehmen Sie irgend ein Mantra, das Ihnen besonderen Eindruck
macht und sprechen Sie die Worte fiir sich hin, in den Kérper hinein, so-
dal3 die Korperzellen dadurch durchtrinkt werden. Das tun Sie zwei bis
dreimal des Tages und setzen diese Ubung solange fort, als das Mantra
Bedeutung fiir Sie hat. Dann greifen Sie zu einem andern. Auf diese Weise
werden Sie gute Erfolge erzielen, die Vereinigung des Kérpers mit dem
Geiste betreffend.’

,Ich habe diese Mantra einem Herrn gegeben, der aber dann eine
Rosenkreuzergesellschaft griindete und die Leute mit diesen Mantra anzu-
locken versuchte. Da war es gegeben, dal3 ich sie verdffentlichte. — (aus
den Gesprichen zwischen B6 Yin Ra und Paul Wild, Magische Blitter,
April 2020, S. 203-210)

Schluss mit Maag
Wer weiss obworris....,S. 33 f., Kober’sche Verlagsbuchhandlung, Ziirich.

Der Sohn von Otto Maag, Ernst Peter Johannes Maag (* 10. Mai
1919 in St. Gallen; T 16. April 2001 in Verona) war ein Schweizer Dirigent.

,»Peter Maag war Erster Dirigent der Deutschen Oper am Rhein
in Diisseldorf von 1952 bis 1955, danach vier Spielzeiten lang General-
musikdirektor der Oper Bonn. 1959 debiitierte er am Royal Opera House
Covent Garden mit Mozarts Zauberflote und beim Glyndebourne Festival
Opera mit Mozarts Le nozze di Figaro. Im selben Jahr gastierte er erstmals
in den USA — beim Minneapolis Symphony Orchestra. 1961 debttierte er
an der Lyric Opera of Chicago mit Mozarts Cosi fan tutte, 1962 bei den
Salzburger Festspielen mit Mozarts Idomeneo.
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Von 1964 bis 1968 wirkte Peter Maag als Chefdirigent der Wiener
Volksoper, 1972 debiitierte er an der Metropolitan Opera mit Mozarts
Don Giovanni und wurde im selben Jahr zum kiinstlerischen Leiter des
Teatro Regio di Parma ernannt. Ab 1974 war er Chefdirigent am Tea-
tro Regio di Torino, danach beim RAI Symphonie-Orchester (Turin) und
beim Orquesta Nacional de Espafia. Er war Musikdirektor des Berner
Symphonie-Orchesters von 1984 bis 1991 sowie Chefdirigent des Orches-
tra di Padova e del Veneto von 1983 bis 2001. Zusitzlich gastierte er welt-
weit in Opernhiusern und Konzertsilen.* (Wikipedia)

Des Dirigenten Ernst Peter Johannes Maags in Deutschland ge-
borener Sohn wiederum ist der Kinderbuchautor Georg Maag. Dieser war
Professor und Abteilungsleiter des Fachbereichs Romanische Literaturen I1 -
Italianistik am Institut fiir Literaturwissenschatt an der Universitit Stuttgart.

Joseph Schneiderfranken, Gethsemane, Ol anf 1 einwand
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