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Einheit im Schépferischen
von Rudolf Schott

Das Wort, von dem geschrieben steht, daf3 es bei Gott
war und Gott selbst war im Anfang und dall es Grund alles
Schaffens wurde — dieses feurige Urwort war und 1ist
das lebendige Licht des Menschen. Die Ge-
waltigen im Geist unter den Menschen legten Zeugnis davon
ab, da} der Sinn dieses Geschlechtes das lebendige Licht-
wort sei, stindig webend am Kleide der Menschheit und des
Weltalls.

Und wie der Mensch seinem inneren Sinn nach Zeu-
gung des Wortes und das Wort selbst ist, so ist es denn auch in
thn gelegt, aus dem schopferischen Wort heraus zu schaffen
und ihm Gleichnis unermudlich zu formen als Schrift. Er
schreibt nieder, was er in sich gesprochen vernimmt.

Zu weltweiter Bedeutung werden hier Wort und
Schrift gebraucht. Sprechen und Schreiben des All-
tags sind nur letzter flisternder Ausklang der Rickanwen-
dung dieser Worte. Die Schrift, welche der Mensch mit den
Mitteln, der ihn umspielenden Erscheinungswelt in sie hi-
neinschreibt, ist seines Wortwesens grenze-
setzender Ausdruck. Aus dem erlebten All seiness
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Innern ldBt er Briicken ins duflere All sich schwingen, die den
Ruhm des lebendigen Wortes kiinden. Somit ist im hier ge-
meinten Sinn jeder schépferische Ausdruck des Menschen als
Niederschrift des in ihm selbst vernommenen Wortes aufzu-
tassen; sogar die mit fleischlichen Zungen gesprochene Spra-
che ist bereits ein Mittelbares und Geschriebenes nach der
Aussage des hohen Wortes, das da unmittelbar sich selbst aus-
spricht, Sprecher, Sprache, Gesprochenes zugleich ist.

Es ergibt sich, dal3 alles wahrhaft schopferisch zu
nennende Menschenwerk, welches ins Buch der Welt hi-
neingeschrieben ist, aus diesem inneren Schépfungsklang
herausgehort ist. Man wird freilich sagen miussen, dal3 von
den obersten Himmeln bis zu den héllischsten Abgriinden
nichts ist, das nicht seinen Ursprung von jenem Urwort her-
schreibe und insofern schépferisch zu nennen sei. Aber es ist
da ein Unterschied: Wahrhaft schopferisch durfen wir doch
wohl nur nennen, was wir als in sich geeint erkennen kon-
nen; denndas A und O des gottlichen Seins
und allen ithm entsprechenden donischen
Lebens ist Einheit. Das Schandmal des Abgrunds
ist die Zerschiedenheit, Zerfallenheit, Zersplitterung. Und der
Abgrund gehort nur insoweit ins gottliche Sein, als durch sei-
nen Zerfall hindurch der sehnstchtige Ruf nach
Einung vernommen wird. Dort, wo dieser Stimme letztes
Stéhnen erstickt wird, erschépft sich das Wesen der Gottheit
im Nichts,dessen schaurig unvorstellbare Harte (weil keine
weiterdringende und -schwingende Einung mehr méglich ist)
ithren duflersten Gegensatz angibt und nur durch diese vernei-
nende Beziehung eine Art Wirklichkeit fiir sich beansprucht.

Aber das unselige Reich der Splitterung ziingelt weit in
den Inbegriff der gottlichen Welt hinein. Soweit es reicht, ist
die Einheit in sich erschiittert. Dort erstrecken sich die zweli-
deutigen triiben schiitteren Bezirke, darinnen sich abspielt,
was die Mythe den Engelsturz, den,Fall“ genannt hat.
Der Lebensraum unserer Erdenwanderung ragt wenig tber
diese Bezirke hinaus. Aber gerade das tberragende Stiick
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stellt die donische Biographie der irdischen Menschheit dar,
neben deren geringstem Abschnitt all die ibrige ungeheure
Masse darunter iiberhaupt nicht mehr in Betracht kommt.
Von solchen donischen Bekundungen ist die Rede, wenn hier
die Einheit im Schépferischen, also das, was man erst Kunst
und dann aber auch durchgingig so nennen sollte, erortert
werden will. Unséglich Vieles, was man heute Kunst, ja grof3e
Kunst nennt, vielleicht aber in die Kunst wie ein Hagelschlag
in blihende Girten einbricht, gehort nicht dazu; vieles an-
dere, was man garnicht den Gebieten der Kunst zurechnet,
lie3 die holdesten Wunderblumen innerlich geeinten mensch-
lichen Schaffens emporblithen und wire mit vollstem Recht
Kunst zu nennen. Der alte Gebrauch des Wortes ,,Kunst*
(von K6nnen) im Sinne von Kenntnis und Weisheit zeigt den
Weg. Arzte und Alchymisten haben die wirkliche Meister-
schaft inihren Berufen stets Kunst genannt.

Es wird nun immer wieder behauptet, dall dem Ge-
heimnis des Schopferischen durch Gedanke und Aussage
tberhaupt nicht beizukommen sei; daf nie eigentlich der Wert
eines Meisterstiickes in Worten ausgedriickt werden konne.
Hierzu ist zu bemerken, dal3 tiberhaupt garnichts durch Ge-
danke und Aussage gepackt werden kann, es sei denn, die in-
nere Fihlung schmiege sich ihnen als das Modell unter. Wenn
wir den wirklichen neben dem verhiltnismaBigen Wert eines
schopferischen Werkes gedanklich nicht fest fassen kénnten,
ertrinke unser Dasein in unterschiedslosem Chaos. Man hat
die Tatigkeit des Verstandes unmiallig Gberschitzt. Die be-
sonders von Kiinstlern, die sich an Gefiihligkeit nicht genug
tun konnen, beliebte Verichtlichmachung des Verstandes
lauft auf gleich verhingnisvolles Unheil hinaus. Dal3 frei-
lich eine Verstandesform wesentlich durch Auflésung, Weg-
nahme, Negation gewonnen wird, wie im Gegensatz hierzu
eine Gefiihlsform durch Zusammensetzung, Zunahme, Posi-
tion, muf} man im Auge behalten. Es ist wie in der plastischen
Kunst. Das Modell in Ton oder Wachs wird zusammengeballt,
es wachst im bejahenden Ansturm der Gefiihle. Die Ausfiih-
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rung im Stein geschieht mehr prifend durch Wegnahme tiber-
schiissigen Stoffes aus dem Block: Schier ein analytischer und
negativer verstandesmilliger Vorgang. Zum Mindesten kann
man mit einigem Recht sagen, dal im Erschaffen des
Modells das Gefuhl, im Nachschaffen des
Modells der Verstand uberwiegt. Beide aber, Ver-
stand und Gefiihl, sind, wenigstens in dem, was Form werden
will und soll, zu einer kaum 16slichen Beziehung verknipft
wie die Dioskuren — sterblicher Verstand und unsterbliches
Gefiihl, im Sterblich-Unsterblichen insgleichen an Kastor
und Polydeukes gemahnend.

Die Meisterschaft also in der Kunst —
das Wort bei seiner zugleich weitesten und wurdigsten Bedeu-
tung gepackt—zeigt sich als Einung im Schop-
ferischen. Was aber ist mit dieser Einung gemeint?

Die jenseitige, unsern irdischen Sinnen nicht sicht-
bare Erscheinung des Menschen ist in ein fluidisches Meer
von Seelenkriften einbezogen, aus dem sich das Einzelwesen
Substanz herausziehen kann, soviel es will und solange sein
unterer Wille durch Bindung an einen Erdenleib nach Er-
scheinung durstet. Aber die blof3e Masse der herangesogenen
Krifte frommt ihm nichts, solange sie nicht eingebaut und
eingeordnet zu werden vermoégen. Thre von einem nicht ge-
nigend bewuBten Willen mangelhaft geziligelten Influenzen
durchkreuzen einander unauthorlich. Wie oft begegnen einem
reich veranlagte, aber unsichere Menschen, deren Gemiit wie
ein Schlachtfeld aussieht, wo sich ein stindiger Kampf Aller
gegen Alle abspielt! Es leuchtet doch wohl ein, da3 der We-
sensdrang einer Kraft erkannt sein will, ehe sie denn benutzt
und beherrscht werden kann. Strome, etwa elektrische, mus-
sen ,,geleitet™, sie miissen auch isoliert werden, damit ihre vol-
le Kraft zu einer Leistung vorhanden ist. Ihre Artung bedarf
griindlicher Uberwachung; Stirke, Spannung, Widerstand
missen genau bekannt und geregelt sein, kurz, ithre Formung
durch den Willen des Einzelnen oder der Gemeinschaft, die
sich der Elektrizitit bedienen, bestimmt sein, sozusagen indi-
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vidualisiert. Sonst wire die Kraft unbrauchbar, zu schwach,
verflichtigt oder unheilschwanger. Ferner mul} sie, wenn es
sich etwa um einen grof3en Betrieb handelt, in ein bestimmtes
Verhiltnis zu allen anderen Kriften, die dort am Werk sind,
gebracht sein. Dadurch entsteht Harmonie und Einung,

Freilich ist das ein ganz grobes Bild, aber es ist deswe-
gen gewihlt, damit von hier aus eindricklich wird, dal3 es sich
bei den Kriften der Seele im Vergleich mit den elektrischen
Kriften um nicht minder starke, nicht minder zwangsldufi-
ge Gewalten handelt, deren gesetzmifBige Wirkung sich ohne
Ricksicht auf Schon und Hifllich, Gut und Bése unbedingt
dartut, wenn nicht eben gut abgestimmte Widerstinde da
sind, deren Regelung von einem besonderen Willen besorgt
wird.

Die Aufgabe des Willens ist also in dieser Hinsicht
mit der eines Betriebsleiters in ihren Grundztgen sehr wohl
zu vergleichen. Aber freilich ist die willentliche Einung der
Seelenkrifte eine unendlich groflere und zugleich subti-
lere Aufgabe, deren Moglichkeiten eigentlich tiberhaupt keine
Grenzen gesetzt sind. Denn der Organismus einer mensch-
lichen Seele gehort ungleich héheren Ordnungen an als ein
noch so geistvoll ,,organisierter* Betrieb (der aber schon eine
Zwischenform zwischen Mechanismus und Organismus dar-
stellt). Er hat sogar die Eignung zur héchstméglichen ,,0rd-
nung® in sich, weil er das ,,Wort®, den Gottesfunken,
in sich einschlieBt. Hier wire, um das Hohere begreiflich zu
machen, an die erhabene Alchemie anzuknipfen, mit der
jeder pflanzliche Organismus sein besonderes Sein unbeirr-
bar aufbaut formt eint, — von Wurzel tiber Stengel Blatt Bliite
zur Frucht, alles aus dem Keim heraus nach der Grundform
des Blattes, wie uns Goethe gelehrt hat. Aber selbst diese Al-
chemie ist nur eine Unterstufe im Vergleich zum Seelenorga-
nismus, dessen Aufgabe eine Art praktischer Metaphysik
1st.

Bo6 Yin Ra hat uns in seinen Buchern die ,,Technik®
dieser Einung aufgedeckt bis zu einem Grade, der in heutigem
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Wort moglich und zulidssig ist. Aber er hat noch mehr getan:
Er hat uns auch die Anschauung davon geradezu vermittelt in
seinen Bildern aus den Werkstitten und Bauhttten des Kos-
mos. Ganz unmythisch und unsymbolisch, wie es eben heute
an der Zeit ist. Diese kinstlerische Beispielgebung will nichts
anderes als alle Tempelkunst und tiberhaupt wirkliche hohe
und schépferische Kunst: Das ,,Wort der Schépfung
beschriften Der Unterschied gegen sonst und friher
ist nur der, daf3 er hillenloser beschriften darf und kann, als
es das Kathedralenwerk irgendeiner Zeit getan hat. Er durfte
die Anschauung von dem, was er in seinen Schriften sagt, im
Bild geben, weil ihn angeborenes und erzogenes Kiinstlertum
dazu ermichtigt.

Das Kunstlertum aber ist — und damit kommen wir
endlich in den Blickpunkt dieser Erorterungen, die werktitige
genaue Entsprechung des Grades wirklicher Seeleneinung im
Ich. Diese Seeleneinung wird stets eine solche Entsprechung
zur Folge haben, und wir stehen nicht an, diese Entsprechung
als Kunstwerk aufzufassen. Es mag schon sein, daf3 die héchs-
ten und edelsten Kunstwerke als Stadien eines donischen Le-
bens auf dieser Erde immer im Verborgenen bleiben. Beson-
ders das Kunstwerk, das zuweilen unbeachtete Menschen im
Schatten der Massen aus ihrem Leben in stiller Arbeit, in tie-
fer Liebe, in echter Gliicksformung zu vollenden verstanden.
(Die Pflicht zum Gliick hat uns B6 Yin Ra gelehrt!)

Wir freilich kénnen in solcher Betrachtung der Ein-
heit im Schopferischen nur den Dokumenten nachgehen,
die ans Licht des Tages gekommen und jedem Blick zuging-
lich geworden sind: Ein strahlender Irisbogen, der sich tber
die Zeiten erlésungversprechend hinwolbt. Wie freilich der
Regenbogen als Erscheinung verganglich ist, so
sind auch alle Kunstwerke als Erscheinung verging-
lich. Wie aber der Regenbogen als Sinngebung der
Freiheit im Gesetz einer unerschitterlichen Wirk-
lichkeit angehort, so eben sind die Werke Spiege-
lung innerer Gestalt, deren Wirklichkeit
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durch Sinngebung der Freiheit im Gesetz
verburgt ist.

Freiheit im Gesetz will dieses besagen:

Wer die in den Seelenkraftsubstanzen wirkenden Ge-
setze erfal3t und beobachtet, wird nicht in die Torheit fallen,
die Gesetze beugen oder anwenden zu wollen, wenn sie not-
wendigerweise thm entgegenstehen oder sich untereinander
autheben. Sondern er wird auf dem Manual der Seelenkrifte
so spielen lernen, dafl er nur Sinngemailles, in sich Einiges
zum Klingen bringt, solches, das von der Harmonie, der Me-
lodie und dem Rhythmus des groBen Alls sich tragen laf3t.
Wias er so bis zur Unfehlbarkeit ,, beherrscht®, das wichst ihm
zu als Eigenes, Zugeeintes.

Um das hier Klarzustellende ganz zu verdeutlichen, sei
an eine bei Tschuang-tse vorkommende Geschichte erinnert,
wo ein Furst von seinem Koch letzte Lebensweisheit erfahrt.
Der Koch verstand es, einen Ochsen so zu zerteilen, dal3
es wie mit Musik zu geschehen schien. Er hackte nicht und
schnitt nicht. Die Stiicke glitten nur so auseinander. In neun-
zehn Jahren hatte er viele tausend Tiere zerlegt, ohne einmal
sein Messer schleifen zu miissen. Er folgte sinngemal3 den
nattrlichen Zwischenriumen und verliel3 sich auf die Ge -
setze.

Dieser Koch war wirklich ein Kiinstler und hatte, um
es auf chinesisch zu sagen, den T'a o in sich. Wenn diese Ge-
schichte nur erfunden wire, so wiirde sie doch ewig wahr blei-
ben. Mag uns immerhin sein Handwerk verstohlene Pein be-
reiten. Das darf uns doch nicht von der Sicht auf das innere
Werk des Kochs abbringen, dessen Wert ins Erhabene geht
und ein Licht auf das Wort wirft: So oben wie unten!
Herrschaft erwirbt man sich so durch Dienst!

Die Einung der Seelenkrifte, welche zu wahrer Frei-
heit und Herrschaft fihrt, zeigt sich freilich erst durch das
innere Erwachen besiegelt. Das Wach- und Gewillwerden
im Gottesfunken gibt dem Gliederbau der Seele den leben-
digen Odem, die vollig gesicherte unversiegbare Quelle allen
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Schaffens und Gestaltens. Ohne diese Auflichtung im inneren
Selbst bleibt das Schopferische, auch wenn die eingewachse-
ne Seelensubstanz von seltener Fille und Pracht ist, dumpf
und damonisch, von unbeherrschten Kriften des Alls abhin-
gig. Solch eine Entelechie* mutet an wie eine uberziichtete
Frucht, die einen verkimmerten Kern hat. Sie ist, kosmisch
genommen, noch krank und im ,,Fall. Thr Schépferisches
mag ungeheuer sein. Aber die reine géttliche Einheit werden
wir, tiefer blickend, seht schmerzlich vermissen. Vor solchen
Naturen stellt sich nicht das weihevolle Domgefiihl ein, das
wirklich efleuchtetes Menschenwerk freimacht, Gefiihl, das
der Freiheit im Gesetz inne wird, sondern eher das Gefihl
von erhabenen Schauern, welches wilde ungebindigte Natur
eingibt. Sie aber, Natur, erfrischt wohl und stillt den Durst
nach Unverfilschtem. Jedoch ist es verhingnisvoller Irrtum,
sich ihr ganz hinzugeben; denn in der Natur herrscht nicht
Freiheit, sondern so etwas wie allgemeine Wehrpflicht Aller
gegen Alle. Der Wirbel der Gesetze, der uns in ihr umtobt,
schreit nach Erlésung aus einer Ordnung des Zwanges in die
hohere Ordnung der Freiheit. Uberall gibt Natur Beispiel und
Wegrichtung, nirgendwo das Ziel. Héheres Menschen-
tum wird auf die Dauer nie Gentige daran finden, am Busen
der Mutter Natur, wie man gern sagt, auszuruhn. Nirgendwo
leuchtet in der Natur das auf, was als ewige Moglichkeit in
jedes Menschen Brust gelegt ist. Dal3 freilich auch nirgend-
wo in der Natur die Greuel entfesselten Menschenwahns und
tiermenschlicher Verranntheit zu finden sind, steht auf einem
andern Blatt.

Man nennt nicht umsonst mit Votliebe eine hohe, je-
doch nicht von einer abgeklirten Idee der Freiheit geziigelte
Seele eine ,,Natur®, in diesem Wort die unerschopfliche Fille
hertlicher kraftender Substanz mit dimonischer Gebunden-
heit und Unerlostheit paarend.

Solch eine von hohen Geistern durch die Jahrhunder-
te hindurch angestaunte Natur war Shakespeare. Tolstoj hat
die Schwiichen dieses Dichters wohl geahnt, als er wider den
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Giganten einen sicherlich ein wenig licherlichen Kampf mit
ganz unbrauchbaren Waffen auszufechten unternahm. Die
grenzenlos herumschweifende, den Mittelpunkt suchende
und nicht findende russische Seele hat hier den im Herzen
nistenden Feind heimlich erkannt, den Feind, der sich frei-
lich dort hinterm Kulturwall glitzernder Formen, strahlender
Einfille und heldischer Masken einer ausglihenden Renais-
sance verschanzt hat. Es ist wirklich, als habe sich die Natur
selber in einem menschlichen Gefill gesammelt. Aber hin-
ter dem Antlitz des vermeintlichen Gottmenschen schauert
Gespensterktihle. Und in dieser Brust lodert nicht die reine
Flamme des erwachenden Gottes, sondern starrt die nachtige
Harte des Steins. Dieses Werk befreit und erlést nicht. Hin-
ter seinem Wunderprunk lichelt die schaurige Gleichgtltig-
keit des Abgrunds. Die Einheit im Schopferischen ist erborgt
und erspielt. Helle Gestalten, dunkle Gestalten, Ernst, Spott,
Anmut, Ungeschlachtheit, Tiefsinn, Lappischkeit, alles quirlt
durcheinander, wird emporgeworfen ins blendende Licht der
Weltbtihne und ausnahmslos wieder geschluckt vom Nichts.
Launen eines urmichtigen Dimons. Fast muten diese Ge-
stalten selber wie elbische Wesen an, boshaft, freundlich,
wie es kommt. Thr Schicksal ist Willktir wie ihr Wesen, bei-
de undeutbar. Vor ihnen allen gilt das Wort Hamlets: ,,Und
alles das um Nichts! Um Hekuba! Was ist ihm Hekuba, was
ist er iht, da3 er um sie soll weinen?* Ist es nicht, als seien
diese Cordelien und Desdemonen Schatten, deren Wangen
sich auf Augenblicke réteten vom Blute, das sie uns aus dem
geriihrt und erbittert aufschreienden Herzen tranken? Diese
Macbeth, Lear, Richard, sind sie Krimpfe unserer Storrisch-
keit? Shylock, Falstaff, Caliban, sind sie Narren oder Trolle?
Was will denn eigentlich Brutus, was vollends Hamlet? Was
frommt uns das Alles, H6lle und Himmel durcheinander-
taumelnd, Licht und Schatten so gemischt, dal3 schliellich
quilend ossianisches Nebelgrau uns den Atem benimmt?
Schwindet diese ganze Phantasmagorie eines unbestimmten
Zwischenreichs nicht dahin vor dem Glanz, der Antigones
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letzte Schritte vergéttlicht, vor der Ahnung des Héchsten, die
jedes Wort Iphigeniens durchweht? Was sind alle Erschitte-
rungen aus Othello neben dem einzigen schmerzlichsiifen
Abschiedswort des Thoas?

Wir wollen nicht Halbgétter entthronen. Umsomehr
als neben dem AulBermenschlichen, tief Fragwiirdigen da
doch immer wieder das Rauschen des geheimen Lebensquells
in der menschlichen Brust vernommen wird. Wir wollen und
miussen nur sagen, daf} die Kunst der Shakespeare, Rem-
brandt, ja Michelangelo, um nur die Héchsten zu nennen, so
schier unerschwinglich hoch tber fast allem Tun dieser Ge-
genwart sie lebt, doch nimmer unserer tiefsten und heiligs-
ten Sehnsucht erschépfend antwortet; nimmer so sinnerfillt
verschlieBt und einformt, was jeder gebliebene Stumpf einer
dorischen Tempelsiule dem, der Ohren hat, zu hoéren, sagt.
In all dieser Kunstler Qual und Jubel ist viel dumpfer Schrei
des Tieres; wenn man will, der zur Flote der Nachtigall ge-
wordene siile Schauer der Nacht, und da und dort freilich
eine dngstliche Ahnung vom Feuerglanz entziickt bleibender
Gottheit.

Aber in der Sidule, da lebt der Gott. Erverhehlt
sich kaum in den Formen der geistigen Geometrie, die aus
seinem Herzen steigt. Das ist doch eben mehr und anders als
die blinkenden Kristalle, welche man aus den Schichten und
Kliften der vielbestaunten Kiinstler schiitfen kann.

Es besteht nun hier die Frage, ob die Stufung der Wer-
te, zu der wir uns alle mehr oder minder doch gedringt fithlen,
ganz den Launen der Zeit, der Mode, der Stimmung tiberlas-
sen werden darf. Eine Kunst, die unsere vordringlichen Kon-
flikte spiegelt und unsern Neigungen entgegenkommt, wird
immer wieder Uberschitzt, jedenfalls leicht hoher gewertet,
als eine Kunst, die dartber hinaus ist. Besonders geschitzt
wird dann der Gipfel, den man gerade noch besteigen
kann. Die Dramen Shakespeares sind gewaltige, eben noch
erklimmbare Gipfel. Wie groBartige Gleichnisse unserer Note
und Irrungen sind ihre Schroffen und Zacken, ihre Abgriinde
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und Gefahren! Wie groBartig mag man sich da selber wohl
vorkommen! Heimlich glaubt man in sich dhnliches Format
zu spuren. Wie michtig empfindet man das Dimmerdunkel
der eigenen Seele vor dem geheimnisvollen Brodem Rem-
brandtscher Traume! Wie erhaben und tragisch mutet eigenes
Scheitern und vergebliches Plinkeln mit dem Schicksal ange-
sichts der sich biumenden Gigantenleiber Michelangelos an!

Aber es mag dann sein, dall man mit verlegener Ehr-
furcht sich vorbeidrickt an dem, das diese Meister tiber ihre
eigene grandiose Disternis hinausgewachsen zeigt. Etwa im
,,Sturm®, der eher Stille nach dem Sturm atmet, in der allmih-
lich eine tiefe Ruhe und Gelassenheit, ein milder und erhabe-
ner Glanz Schurkerei, Narrheit, Verrohtheit und Aberwitz in
den Winkel scheuchen, wo sie ein tribes und vertracktes Da-
sein als Caliban dahinbriiten. Wie gleichnishaft ist die Absage
Shakespeare-Prosperos:

., . . .Griuft’) auf mein Geheil,

Erweckten ihre Toten, sprangen auf

Und lie3en sie heraus durch meiner Kunst
Gewalt’gen Zwang. Doch dieses grause Zaubern
Schwor’ ich hier ab. Und hab ich erst, wie jetzt
Ich’s tue, himmlische Musik gefordert.

Zu wandeln ihre Sinne, was solch’ luft’ge
Magie vermag: so brech’ ich meinen Stab,
Begrab’ ihn in die Erde klaftertief,

Und tiefer, als ein Senkblei je geforscht,

Will ich mein Buch ertranken.*

Die letzten Radierungen Rembrandts zeigen ihn in die
heilige Geometrie des Alls zuriickgekehrt. Nichts mehr vom
triben Prunkschwall trigerischer Zwielichtbravour in den
knappen klaren Linien etwa der Opferung Isaack.

Michelangelo vollends hat sich zum Baumeister ge-
wandelt. Die gesammelte Wiirde und abstrakte Notwendig-
keit seiner letzten Bauformen, seiner letzten wie gesdulten

113



Pieta, sind sie nicht eine Absage an den tragischen Aufwand
der Sixtinadecke, der sich dann geradezu tberschligt im Al-
terswerk des Jungsten Gerichts, welches er alsbald als Bau-
meister mit gutem Grund verleugnet?

Es mogen ja wohl bald Zeiten kommen, wo wir uns
mehr im Mifligenden und Besidnftigenden zu spiegeln
lieben werden, Zeiten, die all das der heute ziemlich in Un-
gnade stehenden Klassik Gebiihrende wieder entrichten wer-
den; wo der heute vor jeder flinftklassigen Madonnenfigur ir-
gendeines spatgotischen Hysterikers, wenn nicht gar vor einer
Hottentottenschnitzerei sich ducken sollende Raffael neu zu
Ehren kommen mul3. Nicht als ob das letzte und entscheiden-
de aller wahren klassischen Kunst dann erfal3t werden witrde.
Aber die geinderte Blickrichtung wird eine nicht abzuschit-
zende innere Wirkung haben, da die menschliche Ge-
meinschaft bereits heute auf vieles durch Schicksal und Leh-
re vorbereitet ist, das ihr vergangene Zeiten, da Klassik und
Klassizismus die Gemiiter bestimmt haben, nicht boten, nicht
bieten konnten. Dann mag auch der Augenblick da sein, wo
Kunst und Literatur authoren, eine Privatangelegenheit der
Kinstler und Literaten zu sein, der die Laiengemeinschaft
verstindnislos und gleichgiiltig gegeniibersteht; wo das blof3e
unerfreuliche literarische Herumschmecken an allem kinst-
lerischen Menschenwerk der Vergangenheit und Gegenwart
einer heillen innigen Anteilnahme der sauberer gewordenen
Gemeinschaft weichen muf}, weil sie zu spiren anfingt, dal3
ihr ein Licht daraus entgegenleuchtet, dessen die Seele nicht
lange entraten kann. Ein Aufzucken dieser Anteilnahme gab
es zu Zeiten wohl, etwa damals, als eine jubelnde Menge das
tertiggestellte Madonnenbild aus der Werkstatt Cimabues
holte und ins Gotteshaus trug. Mag der Vorgang auch derb
und lirmend gewesen sein, er macht doch eine erfreulichere
Figur, als wenn Menschen tber physische Rekorde aufler sich
geraten oder wenn man sich um Autogramme von Virtuosen
und Tageshelden rauft.

Aber diese heutige Menge ist nicht einmal so ganz im
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Unrecht. Sie schaut nach Kraft und Glanz aus. Wenn diese
sich nur mehr in Muskel und Maschine bekunden, nur mehr
in den Michten der Physis, so werden mit Recht die Leistung
eines Akrobaten, der Erfolg einer findigen Technik, die Rei-
ze einer Filmschonheit ein dankbareres Publikum finden, als
eine Kunst, die unschopferisch, blutarm, artistisch, aberwit-
zig geworden ist, weil ihre Schépfer das Wichtigste verabsiu-
men zu konnen glauben: die Arbeit an der eigenen Seele. Wie
sollte die Einheit im Schépferischen Gestalt werden kénnen,
wenn der Gliederbau der Seele verkriippelt bleibt, in nachlis-
siger Schaltung zur inneren Kraftzentrale, deren lebendiger
Strom kaum genutzt im All verspritht? Man sieht, dal3 die
Menschen innerlich am Verschmachten sind und da3 die Ext-
l6sung aus einem furchtbaren Zustand fast nicht mehr eine
religits-ethische Aufgabe — das klingt heute zu sehr nach Lite-
ratur — sondern eine — 6 konomische Aufgabe darstellt.
Es handelt sich darum, die Schitze der Seele 6konomisch zu
verwalten und zu verwerten, statt damit umzugehen wie ein
Verschwender und Tobstichtiger zugleich.

Auch wenn nicht schon allenthalben der Schimmer der
Morgenrote bemerkbar wire, miifite doch die Zuversicht
erstarken, da noch keine Nacht gewesen, auf die nicht ein Tag
gefolgt ist. Und dieser Tag wird uns Herrliches bescheren:
Menschen, deren Leben und Werk eingestaltig ist, wie Leuch-
ten und Wirken der Sonne; Werke, deren Sinn und Form ein-
gestaltig ist, wie Himmelsplan und Saulenwald echter Tem-
peldome; kurz, die beseligende Schénheit, die
aus der Einheit des Schopferischen fliel3t,
heilige, vom zeugenden Urwort Zeugnis
ablegende Schrift.

Die Séiule, V111 Jahrgang, 1927, Heft 7/8,
8. 212-222, Richard Hummel |V erlag, 1.eipzig
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Was uns nottut
Ein Thema mit Variationen von Felix Weingartner

Ich komme aus Battistinis Konzert. Auf der breiten
Treppe des Redoutensaales drangt sich ein elegantes Publi-
kum so dicht, daf3 ich nur langsam dem Ausgang zustreben
kann. Zwar verstehe ich nicht Ungarisch, aber dem Tonfall
des Gespriachs und dem Ausdruck der Gesichter entnehme
ich schrankenlose Begeisterung. Ich hoére auch Ausrufe in
mir vertrauten Idiomen: ,,Fabelhaft, ein Siebziger und diese
Frische!” | Wie er die hohen T6ne nimmt!“ | Der stellt viel
Jungere in den Schatten!* ,,Ein Phinomen!* —

Ein Phinomen! — So muf3 auch ich gestehen, als ich
endlich das Freie gewinne und in der zitternd warmen Luft
dieser ratselhaften Frithlings-Novembertage den strahlenden
Sternenhimmel erblicke. Ein Phinomen, alle Singer tiberra-
gend, ist Battistini, so wie dort im Westen, der majestatische
Jupiter alle Lichtpunkte um sich verdunkelt.

Wias ist es, das diesen Singer, dessen Name uns schon
wie eine Legende anmutet, mit einer Gloriole umgibt, die
mit den fortschreitenden Jahren nur intensiver wird, anstatt
zu verblassen? Ist es das physische Wunder, daf3 ein an der
Schwelle des Greisenalters stehender Mann sich die Kehle
eines Jinglings bewahrt hat? Ist es der sogenannte Belcanto,
die geheimnisvolle Kunst des Atmens, die uns entztickt? Sind
es nur jene technischen Vorziige, die wir immer und immer
rihmen héren, wenn von Battistini gesprochen wird?

Einsam, in Gedanken versunken und das Hertliche,
soeben Erlebte nachgenieflend, schreite ich durch die beleb-
ten Strallen der Hauptstadt, durch dieselben Stralen, die ich
des ofteren, mit allerlei praktischen Gedanken der Gegenwart
und nichsten Zukunft beladen, durcheile. Hupen und Klin-
geln, Gerassel und Rufe, lautes Schwitzen und stilles Vorbei-
huschen um mich her. Alltaglich, allnachtlich dasselbe. Ich
aber bin heute ein ganz anderer als an den Alltagen und All-
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nichten, die uns das Leben aufzwingt.

Meine Empfindungen, meine Gedanken kreisen,
gleich jenen Himmelslichtern dort oben um den Jupiter, um
jene strahlende Leuchte unter den Singern, deren Glanz mich
soeben mit nachschwingendem Zauber begliickte.

Ich sinne und frage mich immer wieder, was es denn
nur ist, das, Uber allem Technischen stehend, diese, selbst
durch die hochste technische Vollkommenheit nicht erklar-
bare Wirkung ausiibt. — Und die Antwort lautet schlief3lich:
die Einfachheit.

Vor vielen Jahren traf ich mit Battistini zum ersten-
mal bei einer Opernprobe zusammen. Er erschien piinkt-
lich, ptunktlicher als mancher andere, probierte ruhig und ge-
wissenhaft, forderte nichts, ersuchte in verbindlicher Weise,
wenn er einen Wunsch vorbrachte, bat mich um Erlaubnis,
wenn er einem der Mitwitkenden einen Rat erteilte oder sich
kleine Freiheiten im musikalischen Vortrag gestattete, die so
geschmackvoll waren, daf3 ich ihn schlieBlich bat, doch nicht
mehr zu fragen, da wir alle von diesen Freiheiten lernen kénn-
ten. Nichts von einem ,,Star, nichts von Pose, keine Uber-
treibungen, ein Kollege unter Kollegen. Und doch war alles,
was er tat und sprach, erfiillt von jener koniglichen Wiirde,
die, bei aller Herzensgiite und Freundlichkeit, ithren Triger
weit Uber seine Umgebung erhob.

Als er dann sang und ich, ihn begleitend, am Pult stand,
tihlte ich, daf} dieser Mann dort oben ganz unproblematisch
ist, weil er alle Probleme so Uberwunden hat, daf3 sie fiir ihn
nicht mehr existierten. Dal} gerade dazu die allerhochste
Kunst gehort, versteht sich von selbst, ebenso, da3 man diese
Kunst nicht mehr als Arbeit empfindet (mag sie auch Miihe
und Schweil3 gekostet haben), sondern die Leistung als etwas
absolut Fertiges empfiangt, so wie wir den Anblick und Duft
einer Blume genieB3en, ohne tber deren Ursprung und Ent-
wicklung nachzudenken.

Im Nichtnachdenkenmissen liegt der Wert, den wir
von einer Kunstleistung empfangen. Lese ich, ein Kunstler
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habe eine ,,durchdachte Leistung® geboten, oder hére ich von
der ,,Gedankenfille” oder ,,Gedankenkraft”, die in einem
Werk aufgespeichert sein soll, so bin ich bereits mi3trauisch.
Gewil} geht der Weg jeder Kunstleistung, sei sie nun produk-
tiv oder reproduktiv, durch das Denken, ja sogar durch ein
sehr bewul3tes, intensives und geordnetes Denken. Bleibt sie
aber darin stecken, so kann man von iht mit dem Dichter
sagen, sie sei ,,von des Gedankens Blisse angekrinkelt®, oder
das gute alte Wort anwenden: ,,Man fuhlt die Absicht und
wird verstimmt.“ Erst jenseits des Denkens beginnt das Le-
ben, und lebendig im wahrsten Sinn mul3 das Kunstwerk sein,
sonst lebt es eben nicht, und alle Epitheta, die ihm verstan-
desmiBige Betrachtung und Zergliederung verlethen mégen,
helfen ihm nur zu einem zeitlich beschrinkten Scheindasein.
Ist aber das Leben in ihm lebendig, so sterben alle Epitheta
und fallen ab wie vorjihrige herbstliche Reste, wenn der junge
Frithling Knospen treibt.

Der schopferische Zeugungsakt, nennen wir ihn In-
tuition, Einfall oder wie immer sonst, ist das Primaire, der
Urkeim. Seine Herkunft ist ebenso dunkel wie sein Wesen
unerklirlich. Auf dem kunstlerischen, besonders auf dichte-
rischem und musikalischem Gebiet ist im wesentlichen kein
Unterschied, ob es sich um eine Neuschépfung oder um die
Wiedergabe eines bereits vorhandenen Werkes handelt, denn
auch der reproduzierende Kiinstler muf3 das wiederzugeben-
de Werk auf dem Weg des Zeugungsaktes empfangen, soll
er imstande sein, mit seiner Reproduktion — das Wort selbst
sagt hier bereits genug — ein lebensvolles Kunstwerk hervor-
zubringen. Auch er ist ein Schaffender. Wie nun in der Natur
weise und trotz tiefer Forschung in ihren letzten Griinden
unerforschliche Gesetze daftir sorgen, daf3 sich der Keim zum
Organismus entwickelt, so setzt beim schaffenden Kinstler
jeder Art, wenn er der Empfingnis gewtirdigt ist, die gesetz-
millige Arbeit ein, um das Empfangene zum organischen
Kunstwerk auszubilden. Was in der physischen Welt die Natur
aus sich selbst vollbringt, erreicht sie in der geistigen Spha-

119



re der Kunst durch den Kinstler. Nur nach Gesetzen, de-
rer er sich auf dem Wege des Gefiihls bewul3t werden muf3,
kann der Kinstler wirken. Dies ist unbedingt ein mentaler
Vorgang, den ausschalten zu wollen ebenso téricht wire, wie
thm ausschlieBliche Bedeutung beizulegen. Ein Unterschied
dem Grade, nicht dem Wesen nach konnte nur in der Star-
ke des Sichbewulitwerdens jener Gesetze gefunden werden,
die aber keine Wertmesser, sondern nur den Unterschied der
Individualititen in sich schliet. Nicht bei jedem sieht der
mentale Weg, der zwischen dem Urkeim und der Vollendung
liegt, gleich aus. Wir bewundern den bei aller inneren Wirme
doch strengen Brahms, und lassen uns zu Trinen rithren vom
scheinbar unbekimmert drauflos musizierenden Schubert.
Wir waren gefangen von der herben Erscheinung, die uns
der Singer Ludwig Willner bot, und jubeln dem scheinbar
nur seiner momentanen Eingebung folgenden Battistini zu.
Und wenn wir in frithere, uns Alteren noch erinnerliche Zei-
ten zuriickblicken, so folgten wir mit Ehrfurcht dem scharf
umrissenen, beinahe tibermentalen Bulow und beteten zum
tberschiumenden, sich in seinen spiteren, stillen Jahren zu
héchster Abgeklartheit durchringenden Franz Liszt.

Gefihrlich sind die Probleme, die sich jedem Kinst-
ler entgegenstellen, doppelt gefihrlich, weil er sich tief in sie
versenken mul, soll er schlieB3lich dazu kommen, mit ihnen
zu spielen, sie zu meistern. Erst dieses Spiel im héchsten
Sinne, dieses souverdne Koénnen, das sich der sogenannten
Technik nur mehr als Werkzeug bedient, erzeugt aus sich
selbst jenes Phinomen der Einfachheit, das alles erklirt, al-
les beantwortet. —

Ich habe mein ziemlich hoch gelegenes Zimmer er-
reicht und vermeide, noch Gesellschaft aufzusuchen. Das Er-
lebte und wie es auf mich wirkt, machen mir die Einsamkeit
wunschenswert. Dort unten hastet es weiter, aber der Himmel
ist klar und ruhig, und die Sterne leuchten. Jupiter ist nicht
mehr sichtbar. Er ist bereits zu anderen Zonen gewandert,
um in ewigem Kreislauf zu uns wiederzukehren. Alles Grof3e
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wandert von uns weg und kommt wieder in verinderter Ge-
stalt, aber im Wesen das gleiche, weil es gottlichen Ursprung
1St.

Die Epoche, in der wir leben, wird in Beziehung auf
die Kunst (und vielleicht auch in anderer Hinsicht) dereinst
das problematische Zeitalter heilen. Wo sich nicht das unver-
hohlene Industrietittertum breitmacht, das mit Kunst nichts
mehtr zu tun hat, sehen wir Pline, Entwirfe und Theorien
wie Pilze aus der Erde emporschief3en, wir sehen oft ein ge-
wil3 ehtliches Ringen mit ihnen, doch die befreiende Wirkung
bleibt aus, weil diese Pline, Entwiirfe und Theorien starker
sind als jene, die mit ihnen ringen.

Es ist nicht allein ein physisches Wunder, sondern hat
hohe Bedeutung, dal} uns aus friheren, weniger problemati-
schen Zeiten ein Kiinstler bewahrt geblieben ist, der ein Sie-
ger, ein wahrer Uberwinder ist, und darum das Geschenk der
unverwustlichen Jugend erhalten hat, obwohl Jahrzehnte des
Wirkens hinter thm liegen.

Battistini ist nicht nur eine Quelle der hochsten kiinst-
lerischen Freuden, sondern auch ein eindringlicher Mahner,
thm zu folgen auf dem Wege zur restlosen Vollendung.

Budapest 1926

Unwirkliches und Wirkliches, Essays, S. 57-63, Saturn-1erlag, Wien
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Der Dirigent
von Otto Maag

Der gesamten musikalischen Welt — mit der einzi-
gen Ausnahme des sonst so ausgezeichneten Riemann’schen
Musiklexikons, der weder ithn noch Fritz Steinbach, dafur
aber Gerike und Manns unter den hervorragendsten Ver-
tretern ihres Fachs auffihrt — ist Felix Weingartner als einer
der groB3ten Dirigenten aller Zeiten bekannt, und wenn wir
hier den Versuch unternehmen, uns tiber Wesen und Bedeu-
tung seiner Dirigierkunst Rechenschaft zu geben, so dirfen
wir auf ein Interesse rechnen, wie es auf diesem Gebiet nur
ganz Wenigen zuteil wird. Es gibt kein Land und kaum eine
groflere Stadt mit bedeutendem Musikleben in Europa und
Amerika, wo Felix Weingartner nicht seinen Zauberstab ge-
schwungen und mit der Erweckung und Ausdeutung unseres
besten musikalischen Kulturgutes enthusiastische Begeiste-
rung entfacht hat. Wenn wir sagten ,aller Zeiten®, so sind
diese Zeiten ja nicht einmal sehr alt. Eine Dirigierkunst als
selbstindigen, vom ,,Kapellmeister und vom Komponis-
ten getrennten Beruf, gibt es wohl eigentlich, wenn wir von
Weber, Mendelssohn, Berlioz und Wagner, die ja doch alle in
erster Linie schopferische Kinstler waren, absehen, erst seit
der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, seit Habeneck und
Bilow. Mit und nach ihnen 16st der Dirigent allmihlich in der
internationalen Geltung den Virtuosen ab, beginnt, Vertreter
eines neuen, selbstindigen Interpretationsberufes, zu reifen
— mit und ohne Orchester — und durch seine spezifische Art
der Deutung und Wiedergabe der Musikwerke fir diese und
nicht zuletzt auch fur sich als ihren besonders pridestinierten
Vermittler zu wirken. Kein Zweifel, da3 hier ein neues und
in seiner Art geistig differenzierteres Virtuosentum entstand,
schon deshalb, weil es zu seiner Erfillung nicht nur der Sug-
gestion auf das Publikum, sondern mindestens ebensosehr
der auf den komplizierten und vielgestaltigen Ausfithrungs-
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apparat, der schlieBlich aus Menschen bestand, bedurfte. Mit
der bezaubernden Abspreizung des kleinen Fingers, die vor
allem die Damenwelt bei Nikischs Dirigierweise in loderndes
Entziicken versetzte, war es allein nicht getan, die Faszination,
die er aufs Orchester austibte, war doch weit wichtiger fiir das
Zustandekommen des gro3en Eindrucks. Die Faszination fiirs
Orchester ist, so darf man wohl sagen, tiberhaupt das Primire
bei jedem grof3en Dirigenten und die schlechthin notwendige
Voraussetzung in jedem Fall. Die Wirkung auf die Horer da-
gegen kann auf direktem und indirektem Weg zustande kom-
men, kann rein akustische oder hauptsiachlich die optische
oder auch eine aus beiden Eindrucksmdglichkeiten zusam-
mengesetzte sein, eine Wirkung also, die entweder durch die
Gestaltung des Werks alleine zustande kommt —Schulbeispiel
Toscani, dem es ja auch am wohlesten ist, wenn er vom Pu-
blikum nicht gesehen wird und womdéglich in Hemdsdrmeln
dirigieren kann — oder eine, die zur eigenen Steigerung das
Gefiihl der tausend Augen im Riicken braucht und wesentlich
von dem Gesehenwerden bei der Zeichengebung abhingt,
wobei es bis zum BewuBtwerden des gutsitzenden Fracks
und der eleganten Figur geht — Schulbeispiel Nikisch, dessen
Stirnlocke fiir den Effekt von grofler Bedeutung war (wohl-
gemerkt, er war ein herrlicher Dirigent!) — oder endlich eine
Wirkung, die in der klaren und schénen Zeichengebung eine
Unterstitzung fur das Verhiltnis der Werkgestaltung sieht.
Dies scheint mir der Fall bei Weingartner zu sein. Es
ist klar, daf} damit zunichst nur ein Aeuleres gesagt ist. Mit
der Werktreue hat das noch nichts zu tun. Die Objektivitit,
die Werkgesinnung, hingt mit der Wirkungsgesinnung nicht
direkt zusammen. Es gibt Dirigenten, die dem versenkten
Orchester das Wort reden und der willkiirlichsten Vergewalti-
gungen sich schuldig machen, es gibt solche, die Grotesktinze
vor dem Orchester auffihren und nichts als die objektivste
Gestaltung erstreben. Gustav Mahler hat zu diesem Typus ge-
hort. Worauf es beim Dirigenten zuletzt doch immer wieder
ankommt, das ist fur den das Kunstwerk suchenden Hérer
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— die Snobs, die auch hier nur den Sexappeal, die Sensation
suchen und den Schlangenbeschworer sehen wollen, dessen
Stampfen, Drohen und Beschwichtigen sie in Ekstase ver-
setzt, zdhlen hier nicht — die Tatsache, wieweit das Kunst-
werk lebendig wird, der Prozentsatz gewissermalen, den er
vom Original nun auch wirklich erhalt. Der Musiker selbst
wird naturgemdl hier in der Beurteilung des Dirigenten am
strengsten sein. Ich kenne viele, fiir die Toscanini, dessen fa-
natische Werktreue und kompromif3lose Dienstgesinnung ja
nicht ihresgleichen hat, die letzte Erfillung aller Wiederga-
bemdoglichkeit bedeutet, wihrend ein Musiker wie Strawinsky
einmal von Furtwingler, an dessen dirigentischer Genialitit
niemand zweifelt, behauptet hat, man bekomme von ihm
hochstens zwanzig Prozent des Werks, dagegen achtzig Pro-
zent Furtwingler. Nun ist aber nicht zu vergessen, dal3 zwi-
schen dem Snob und dem Fachmusiker das eigentlich wichti-
ge Publikum, der musikalische Laie, den Hauptbestandteil der
Zuhorerschaft ausmacht, und dal3 die Aufgabe unsres Kon-
zertlebens, wenn es iiberhaupt noch eine haben soll, in der
Weckung und Stirkung des rechten Laienverstindnisses fur
die Kunst, in dem Bewul3tmachen unstres wertvollsten Kultut-
gutes liegt, das zu immer neuem Wiederklang zu wecken der
vornehmste Sinn heutiger Musikitbung zu sein hat. Dal3 die
heroischen Visionen eines Beethoven, die farbigen Licht- und
Schattenphantasien einer Schubert’schen Traumlandschaft,
die dimonische Lebensbejahung und iberwindende Her-
zensheiterkeit eines Mozart in die empfangsbereiten Seelen
der breitesten Massen des musik- und in ihr geisthungrigen
Volkes einziehen, darauf kommt es doch schlief3lich allein an
und nicht auf Sensation fur die Blasierten, noch auf histo-
risch-photographische Komma- und Strichpunktgenauigkeit,
die den Wald vor lauter Baumen nicht sicht, beziechungsweise
tber den Baum nur das auszusagen weil3, was der Holzwurm
zutage gefordert hat.

Hier nun, in dieser Aufbauarbeit und Feierbereitung
fir die musikalischen Laien, scheint mir die Bedeutung Wein-
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gartner’scher Dirigentenkunst zu liegen. Gehen wir zunachst
einmal vom Technisch-Handwerklichen aus. Was Weingart-
ner in der Hand hilt, ist ein Taktstock in des Wortes ut-
springlichster Bedeutung, nicht ein Thyrfosstab, als den so
manche Dirigenten ihn ansehen und gebrauchen. Ein Stock
also, mit dem der Takt fiir das Orchester genau kenntlich ge-
macht wird, auch in den Momenten kenntlich gemacht, wo
er es anfeuert oder zuriickhalt. In jedem Augenblick kann der
Zuschauer und erst recht der Orchestermusiker, der unter
thm spielt, wissen, in welchem Taktteil er sich befindet. Da
ist nichts von jenem, man mochte sagen, Kaskadeneinsatz,
mit dem der Vortinzer den Herunterschlag so gibt, daf} nur
das ihn gewohnte Orchester weil3, welcher Moment fiir das
Beginnen gemeint ist, nichts von jenem so hiufig zu sehen-
den Radschlagen, aus dem die Musiker ihre Taktbestand-
teile erahnen miissen, sondern da ist vollig klare Prizision.
So mahnt er selbst in seinen Dirigentenkursen seine Schii-
ler immer wieder, sie méchten tiber dem Ausdruckswillen ja
nicht das klare Taktschlagen vergessen. Der Dirigent ist also
hier in erster Linie der Kopf des Orchesters, die Klarheit
der bewullten Fuhrung wird nie, auch in der Wiedergabe der
leidenschaftlichen Partien der Musik, durch Ueberschiumen
des Temperaments in Frage gestellt, der Kopt darf in sei-
nen EntschlieBungen weder durch Blutandrang noch durch
Herzklopfen gefihrdet werden. Hier scheiden sich ja tiber-
haupt zwei der grundlegenden Dirigententypen: der apolli-
nische und der dionysische, wenn man die Begriffssprache
Nietzsches anwenden will. Fir den apollinischen ist die
Form, fur den dionysischen der Ausdruck das Primire, dem
einen kommt es darauf an, das Werk in seiner Struktur so
klar und selbstverstindlich wie moglich entstehen zu lassen,
dem anderen, das, was in ihm an seelischer Potenz investiert
ist, wenn es sein muf3 auch durch Uebertreibung, fiihlbar zu
machen; der eine enthillt das ewige Denkmal, dessen Schon-
heitsgesetze er kennt, der andere versuscht, sich einfithlend
in den urspringlichen Schaffensprozess, es vor den Horern
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nachschaffend aufzubauen, der eine ein wissender Priester,
der andere ein trunkener T4nzer des Gottes, dem er dient. Es
ist klar, dal3 bei dem letzteren Typus, wenn auch unbewult,
der Wille zur Selbstdarstellung oft das Kunstwerk iiberwil-
tigt, wenn nicht gar vergewaltigt, es ist eben so klar, dal3 die
Gefahr fiir den ertseren Typus darin liegt, dal das Kunstwerk
in seiner Darstellung an Blutwirme einbiifit und in einer Art
marmornen Pracht erscheint.

Felix Weingartner stellt zweifellos einen der charakte-
ristischsten, wenn nicht den vollendeten Vertreter des apolli-
nischen Typus dar. Form und Mal sind die vornehmsten Ar-
tikel seines kunstlerischen Glaubensbekenntnisses, er erreicht
seine starksten Wirkungen mit einem Minimum an sichtbarem
Aufwand. Wenn er als Lehrer einen Schiiler vor dauerndem
HerzblutvergieBen beim Dirigieren warnt, so sagt er hochst
charakteristischer Weise nichts tber die Anstrengung, son-
dern nur Gber die Wirkung und meint, ein Briefschreiber, der
jedes Wort unterstreiche, habe sich der Wirkung des Unter-
streichens vollig begeben.

Beim Versuch, seine besondere Art des Nachschaffens
zu begreifen, kommt man dahinter, dal3 er sich zunichst den
Rhythmus eines Kunstwerks zu eigen macht, dal3 er aus dem
Rhythmus zur Sicherheit der Form und erst in dritter Linie
zur Verwirklichung der Melodie vorstof3t. Nie wird er, wie der
dionysische Ekstatiker, iiber dem Schwelgen im Melos den
grundlegenden Rhythmus oder die formale Oekonomie ver-
gessen. Nie hat er, sich selbst treu bleibend vom Beginn sei-
ner Laufbahn an, Personlichkeit mit Extravaganz verwechselt.
Eine Individualitit pflegt man nicht, man hat sie. Was man
dagegen erreichen kann und soll, was nach Weingartners Auf-
fassung zur wichtigsten Voraussetzung einer musikalischen
Fihrernatur gehort, ist Selbstdisziplin. Diese Selbstdisziplin
hilt er aber nicht nur vor dem Werk, zu dem er in jedem Au-
genblick der Wiedergabe die Distanz des Formers wahrt, der
besitzt und nicht besessen wird, sondern auch dem Zuhorer
gegeniiber, den er als Zuschauer bejaht.
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Hier kommen wir zum zentralen Geheimnis des Di-
rigenten Weingartner. Man koénnte es so formuliern: alles,
was vom Genul3 des Kunstwerks abhilt, ist verkehrt — alles,
was ihn fordert, ist erlaubt. Daraus folgt, dal3 der Sinn der
Gestik des Dirigenten fir das Publikum nur so weit den fir
das Orchester Uberschreitend ergidnzen darf, als er in einer
das Verstindnis unterstiitzenden Sichtbarmachung der Mu-
sik selbst besteht. Nicht die Anstrengung, mit der etwas er-
reicht wird, darf sichtbar werden, und den Glauben mancher
Zuhorerkreise von dem kausalen Zusammenhang zwischen
der Menge des vergossenen Dirigentenschweil3es und der Be-
deutung des Leistung hat Weingartner nie geteilt. Im Gegen-
teill Das Publikum soll bei seiner Stabfiihrung nie den Ein-
druck gewinnen, als ob das Handwerk, das da getrieben wird,
mit schwerer physischer Anstrengung verbunden sei. Es soll
Gberhaupt nicht an das Handwerk denken, sondern in den
Dirigierbewegungen lediglich eine Unterstiitzung fir das Ver-
stindnis der Musik finden. Er ist als Dirigent nicht der Bajaz-
z0, der mit einem ,,seht her, ich bin’s — seht her, so mach ich
es! vor das Publikum springt, er ist auch nicht die prophe-
tische Zentrale von dem Orchester, durch die allein der Weg
zur Erleuchtung des Sinns der Musik geht, er steht als Mittler
zwischen Publikum und Orchester und jede seiner Bewegun-
gen ist unauffillige Sinndeutung des Werks.

Durch die Selbstdiziplin, von der vorhin die Rede war,
und die sich bis auf das Wissen um die kleinste Bewegung
erstreckt, hat Weingartner eine Stabfithrung erreicht, von der
man ruhig sagen kann: das Sichtbarmachen der Musik durch
dirigentische Bewegung ist nie vorher und wohl kaum nachher
wieder so vollendet geschehen wie bei thm. Gerade durch die
aullerordentliche Sparsamkeit und Ockonomie seiner Gestik
hat er eine zeichnerische Souverinitit der Handbewegungen
erlangt, die es, wie man wohl mit einiger Zuspitzung schon
gesagt hat, selbst dem Tauben ermdglichen wiirde, den be-
sonderen Reiz einer Melodie, einer Stimmlinienfithrung auf
rein visuellem Weg mitzuerleben. Zum ersten Mal hat er, von
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vielen spiter kopiert, von keinem erreicht, auch die Pantomi-
me in den Bereich der kiinstlerischen Darstellung einbezogen,
indem er sie bewul3t so ausgestaltete, dal3 das sichtbare Be-
wegungsbild mit dem musikialischen Klangbild zu einer Auge
und Ohr gleichermallen befriedigenden Deckung kam. Dazu
kam, daf3 in ihm, dem Sudlinder deutscher Abstammung,
Form- und Ausdruckswillen sich aufs Schonste einigten. Er
hat die stidlichen Eigenschaften mitgebracht, die wir ja iiber-
haupt nur mit Fremdworten bezeichnen kénnen, Charme und
Eleganz. Ihm fehlte, was thn zunichst von Biillow so zu seinen
Gunsten unterschied und auch seinen ersten grof3en Erfolg
in Berlin begreiflich macht, jeglicher doktrindr-padagogische
Zug. Das Minus an Fanatismus, das fiir ihn kennzeichnend ist,
wird durch ein Plus an Selbstverstandlichkeit aufgehoben. Er
bezaubert, er diktiert nicht und predigt nicht. Die weltmin-
nische Konzilianz seines Wesens driickt sich in seiner Gestik
aus. Man weil3 bei den ersten Taktschligen: dieser Mann hat
Stil und hat sein eigenes Wesen bis zu letzter méglicher Voll-
kommenheit gerundet.

Seine Naivitat — er ist auch im Schillet’schen Sinne ein
naiver, kein sentimentaler Kinstler — erlaubt ihm, sich am
Kunstwerk jedesmal selbst zu erneuern, das, soweit es das
klassische Kunstwerk ist, keinerlei Problematik meht fur ihn
enthilt. Darum — die intimste Partiturkenntnis ist bei ihm so
selbstverstindlich, wie sie es tberall sein sollte — Giberzeugt
seine Wiedergabe durch ihre absolute Selbstverstindlichkeit.
Die naive Freude, die ihn erfiillt, wenn er, und sei es zum
tausendsten Mal, eine C-Dur Symphonie von Schubert, eine
funfte von Beethoven zu klingendem Leben erwecken darf,
teilt sich dem Hoérer mit. Er packt thn nicht am Kragen, um
ithn aufzuritteln, er zeigt ihm nicht durch besondere Hervor-
hebung diese oder jene bisher nicht gentigend beachtete Ein-
zelheit, sein Blick ist immer auf das Ganze gerichtet, das er
in seinen Formen und Massen enthiillt. In dieser im Grunde
heiteren und bejahenden Zusammenschau ist er der wahrhaft
klassische Mensch und seine Darstellung wird zur Feier.
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Wenn wir hier den Versuch unternommen haben, dem
Wesen seiner besonderen Dirigentenkunst nachzuspiiren, so
sind wir uns dabei vollkommen bewul3t, da3 das letzte Ge-
heimnis der Wirkung, der Suggestion fiir das Orchester und
der Faszination des Publikums als Geheimnis der Personlich-
keit nicht zu entschleiern ist. Hier darf Weingartner allen, die
zerfasernd und aufspiirend das Letzte meinen erkliren zu
konnen, sagen, was Goethe seinen Erklirern zugerufen hat:
es ist etwas Anonymes dabei. Gut, dal} es so ist, und daf3 es
dafiir kein Rezept gibt.

Festschrift fiir Dr. Felisx Weingartner u seinem siebzigsten Geburtstag, herausge-
geben von der Allgemeinen Musikgesellschaft Basel, S. 67-73, 2. Juni 1933, Basel
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B Yin Ra von Felix Weingartner
von Dr. Eduard Baumer

Wer jemals die Lehre des BO Yin Ra tief inner-
lich erlebt hat, der wird es selbstverstindlich finden, daf3 eine
kiinstlerisch-produktive Natur unwiderstehlich dazu gedringt
wird, dem innetlich Eflebten auch 4ufletlich erkennbaren
Ausdruck zu verleihen.

Felix Weingartner trittals erster auf den Plan,
um sein seelisches Erlebnis mit der Lehre des Meisters auch
anderen Menschen mitzuteilen.

Weingartner wird sicher nicht der einzige blei-
ben, der in solcher Art von seinem Erlebnis Kunde gibt, aber
es ist erfreulich, daf3 als erster hier ein gereifter Mann auf-
tritt, der, als Tonkunstler und als Schriftsteller gleich hochge-
schitzt, einen weithin bekannten Namen hat.

Ich habe im Laufe der letzten Jahre so manches gespro-
chene und gedruckte Urteil tiber die LehredesB6 Yin Ra
vernommen, woraus nur das eine erkennbar war, dal3 die Be-
urteiler und Verurteiler bei aller Schirfe des Verstandes nicht
die Kraft und Fahigkeit zum seelischen Erlebnis besal3en, sie
hatten die Bucher des B6 Yin Ra nur gelesen, oft
sogar nachweislich recht oberflichlich gelesen.

Es wire ein aussichtsloses Unterfangen, solche ,,Nur-
Leser bekehren zu wollen, denn ,,das Wort fasset nicht je-
dermann, sondern die, denen es gegeben ist”. Aus diesem
Grunde ist auch jede irgendwie geartete ,,Propaganda® fur
die Lehre vollig nutzlos. In diesem Sinne darf auch Wein-
gartners Schrift nicht etwa als ein Versuch betrachtet wer-
den, der Lehre des B6 Yin Ra neue Anhinger zuzufihren,
das hieBe den Verfasser zu gering einschitzen. Was hier ge-
geben wird, ist die kiinstlerische Darstellung eines tiefen
seelischen Erlebnisses. Das schlie3t jedoch nicht aus, dal3
Weingartners Buch manchem, der den Weg zu der Lehre des
Meisters gefunden hat, ein guter Fihrer sein kann. ,,Geistig
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zuB6 Yin Ra zu fithren, zum richtigen Lesen seiner Bu-
cher anzuregen und vielleicht ihr Verstindnis durch eine ge-
drangte Darstellung seiner Lehre zu erleichtern, ist der Zweck
dieser Schrift” heil3t es im Vorwort.

Weingartner gibt eine sehr gute, eingehende Analyse
der Biicher des B6 Yin Ra, wobei das eigene seelische
Etlebnis mit dieser Lehre stets den Grundakkord bildet. Die
Anordnung des Stoffes ergibt sich fiir den Verfasser zwanglos
nach der Wichtigkeit und Bedeutung der Biicher des Meisters.
Wer erst begonnen hat, sich mit dieser Lehre zu befassen, oder
wer erst durch Weingartners Buch aus innerer Uberein-
stimmung heraus dazu angeregt wird, der wird diesem Fithrer
dankbar sein. Weingartner gibt die Lehre méglichst mit
den eigenen Worten des Meisters, und das mit Recht. Wer kénn-
te es wagen, mit eigenen Worten zu sagen, was B6 Yin Ra
in so unvergleichlicher Sprache gestaltet hat, das hie3¢ nur die
Lehre verzerren und entstellen.

B6 Yin Ra istals Maler nicht nur ein Meister der
Farbe, er ist auch einer der gro3ten Meister der Sprache. Hier
spricht ein groB3er Dichter und Sprachkunstler zu uns, und wir
konnen wieder einmal mit Erschauern fiihlen, wie machtvoll
unsere deutsche Sprache wirken kann, wenn ein Meister die-
ses Instrument der Seele spielt! Doch wennichB6 Yin Ra
einen Dichter nenne, so meine ich damit die grofle Kunst
seiner formalen Gestaltungskraft, nicht etwa den Inhalt
seiner Lehre, denn hier ist alles Wirklichkeit, nichts Erdachtes
oder Erdichtetes. Wer die Wirklichkeit und Wahrheit dieser
Lehre innerlichst erlebt und erschaut hat, ,,der ist beftreit von
allem Streit.*

Diese Wirklichkeit und Wahrheit der Lehtre wird auch
von Weingartner stets in das rechte Licht gestellt, des-
halb kann man, um es nochmals zu sagen, allen, die zur Lehre
des B6 Yin Ra innerliche Verwandtschaft fithlen, diesen
Fihrer als treu und zuverldssig empfehlen.

Weingartners Buch erhilt durch die Beigabe
zweier Gemilde und einiger ornamentaler Blitter von der
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Hand des B6 Yin Ra noch eine besonders intime Note
und wird dadurch auch fiir diejenigen wertvoll, welche mit der
lehre lingst vertraut und verwachsen sind.

Die ornamentalen Blitter, welche hier zum ersten Male
reproduziert werden, sind nicht etwa Buchschmuck im land-
laufigen Sinne, sondern stehen in innigem Zusammenhang
mit der Lehre des Meisters. Betrachten wir z. B. das erste die-
ser Blatter gleich nach dem Vorwort: Die geistige Lotusblume,
welche in unserem Innersten erblithen soll, strebt schlank und
sehnstichtig dem Lichte zu. Die Dornen der Zweifel umge-
ben sie; zum Teil haben sie sich zwar schon kraftlos zur Seite
gewendet, doch starren noch genug Stacheln von allen Seiten
und bedrohen das Erblithen der Blume. Da greifen von oben,
aus dem Lichtreich, dem die Blume zustrebt, hilfreiche Krifte
ein, bald werdens sie auch diese Dornen erfal3t und beiseite
gerdumt haben, damit die Blume sich nach allen Seiten frei
entfalten kann.

Das dem Weingartner’schen Buche beigege-
bene kosmische Gemilde ,,Urzeugung* ist dem Werke ,,Wel-
ten“ entnommen und vielen schon hieraus bekannt und ver-
traut. Neu und hier zum ersten Male wiedergegeben ist das
Gemalde ,,Die Siulen des Parthenon®. Eine unbeschreiblich
tiefe und wehmttige Stimmung liegt dariiber ausgebreitet, die
der am innigsten empfindet, dem das alte Hellas einst geis-
tiges Erlebnis wurde. Ich mulite bei der Betrachtung dieses
Gemildes unwillkirlich an die Worte des B6 Yin Ra im
Buch der Gespriche denken: ,,Die Marmorsdulentrimmer
des verfallenen Heiligtums leuchteten wie Opale, und auf den
FlieBen lag eine seidene Decke blaulich-weilen Leuchtens, so
dal3 es den Anschein hatte, als sei alles bedeckt mit frischge-
fallenem Schnee.” Wer erkennt nicht, wenn er Bild und Worte
auf sich wirken 1aB3t, dal3 dieser Maler ein grof3er Dichter und
dieser Dichter ein gro3er Maler ist?

SodirfenwirFelix Weingartner aufrichtigdan-
ken, daf3 er uns die beiden Seiten unseres Meisters so verstind-
nis- und liebevoll offenbart hat und freuen uns seines Buches.

134



Zum Schluss noch eine Frage: Der Schriftstel-
ler Weingartner hat hier sein innerstes Erlebnis mit der Leh-
redes BO Yin Ra trefflich geschildert; sollte nicht auch
der Meister der Tone in ihm aus gleichem seelischen Drange
heraus schon produktiv geworden sein? Ich mochte das mit
Bestimmtheit annehmen und hoffe, dal3 die Freunde dieser
Lehre einst Gelegenheit finden werden, an diesen Tonschop-
fungen Weingartners sich zu erfreuen.

Magische Blitter, IV Jahrgang 1923, 8. 151-154, Verlag Magische Blditter, Leipzig

Bé Yin Ra, Abendliche 1andschaft, Ol anf 1 einwand
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Elisabeth Gebri in der Rolle von Schneewittchen in Otto Maags Opernstiick



Zwerge aus der Schweiz
in ,Der Spiegel“ vom 14. Marz 1950

Just zur Zeit, da Walt Disneys gezeichnete ,,Schnee-
wittchen‘-Zwerge tiber deutsche Kinoleinwinde tollen, star-
tete Freiburgs Stadttheater eine ,,.Schneewittchen®“-Oper. Als
Anti-Disneyade hatte Textautor Otto Maag sein Libretto
schon vor zehn Jahren konzipiert.

,»Reizend, aber Mord am deutschen Marchen®, erklir-
te er, Musikredakteur der Basler ,National Zeitung®, als er
1938 den Farbfilm sah. Zwei Jahre lang trug er sich mit dem
Gedanken, die von Disneys ,,animators® seiner Ansicht nach
geschindete Mirchenprinzessin auf gut deutsch zu rehabili-
tieren. Den tollkithnen Plan eines Anti-Disney-Films redete
man ihm aus. Ende 1940 setzte er sich hin und schrieb einen
Brief an Felix Weingartner, den nach Winterthur, Kreuzweg
7, emigrierten Dirigenten der Wiener Philharmoniker. Er
schlug ihm vor, sein dem Brief beigefiigtes Schneewittchen-
Textbuch zu einer Schubert-Oper zu verwenden. |...]

Aus der Musik zu [...] ,,Rosamunde®, aber auch aus
,»Alphonso und Estrella® und der ,,Zauberharfe* nahm Wein-
gartner Bruchstiicke und setzte sie zu einem neuen Ganzen
zusammen und iber Otto Maags Text. Weingartner nannte
dieses immerhin anfechtbare Unternehmen einen ,,Bruder-
dienst® an Franz Schubert.

Diese Nach-Komposition stellte er an das Ende seines
stattlichen Opus-Katalogs, der tiber 100 Lieder, sieben Sym-
phonien, Kammermusik, Chorwerke und die Opern ,,Meister
Andria®, ,,Dame Kobold* und auch einen ,,Faust® registriert.
Die Urauffiihrung seiner ,,Schneewittchen®-Oper fand Ende
1941 in Basel statt.

Nach Zirich, Stra3burg, Briissel und Helsinki brachte
nun Freiburg Weingartners Schneewittchen-Oper als deut-
sche Erstauffihrung, Trotz Defizitbedrohung in Permanenz
sparte die Stadtbtihne nicht an Kosten, steckte rund 5000 DM

137



in die Dekorationen und weitere 4000 DM in die Kostime.
Als Regisseur verschrieb man sich in Dr. Friedrich Schramm
eigens einen Gast aus Basel.[...]

Die Mirchenoper beginnt nach Weingartners Wil-
len mit Schuberts ,,Rosamunden®“-Ouvertiire. Auch fur das
Nachfolgende wurde die Rosamunden-Partitur weidlich aus-
geschlachtet.

Bei Schneewittchens Auftritt und ihrer ersten Begeg-
nung mit dem Prinzen aber erklingt Musik aus Schuberts
,,Zauberharfe“. | Dieser Moment der Liebe auf den ersten
Blick erscheint in der Opernliteratur kaum irgendwo so un-
mittelbar, so bewegend und rein®, erldutert Felix Weingart-
ners Witwe, Carmen Weingartner-Studer.

Weniger platonisch diinkt einem die Liebe des Prinzen
nach Textbuch und Regie. Otto Maag hat bei der Abfassung
des Textbuches offenbar geschwankt, ob er eine Kinderoper
oder ein musikalisches Mirchen fir Erwachsene schreiben
solle. Die triebhafte Zuneigung des Prinzen erniichtert und
wirkt auf eben Schulentlassene peinlich.

Die schweizerische Herkunft des Operntextes bleibt
nicht verborgen. Ballettfeen geleiten das gefihrdete Schnee-
wittchen aus dem dunklen deutschen Mairchenwald in das
sichere Schweizer Zwergenhaus. Hier werden alle dringlichen
Fragen zwischen den Sieben nach demokratischer Art durch
Abstimmung entschieden.

Dem Sargsturz wird mit Ricksicht auf die allgemein
geringe Bruchsicherheit von Opernsingerinnen ausgewichen.
Schneewittchen hat im Gluthauch prinzlicher Liebesbeteuer-
ungen zu erwachen. Damit folgt Anti-Disney Otto Maag sei-
nem Farbfilmvorginger, der eine ebensolche Abweichung vom
Grimmschen Originalende als besonders happy verwendet.

Freiburgs Opernfreunde lieBen die schubert-weich
untermalte Szenenfolge anstandslos mit viel Beifall passieren.
Der Disney-Film ist fir Freiburg eben erst angektndigt. ...

*
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Hermann Stehr
von Oskar Loerke

Manche Werke Hermann Stehrs scheinen in einer so
groflen, feierlichen Ferne zu beginnen und in so verhillte
Fernen hinauszufiihren, dal3 einer, der nur auf diese Anfinge
und Schliisse hingewiesen wiirde, aber die aus ihnen entwick-
elten und in ihren zuruhegehenden Erzdhlungen nicht ken-
nen lernte, sich schwer eine Vorstellung von dem Wege zum
irdisch Engen, das jede Geschichte notwendigweise hat, zu
machen wilite. Das Vorspiel zum ,,Letzten Kind* hebt an:
,,Der Himmel ist die Seele der Erde. Darinnen liuten unauf-
horlich die Glocken des Lebens und des Todes. Das Nach-
spiel zum ,,begrabenen Gott* miindet in der Nacht der Erde,
die sich nicht fortschaffen lasse. ,,Sie gebart den Menschen;
sie nimmt ihn wieder von hinnen. Und zwischen der Nacht
des Aufganges und des Niedergangs schwingt auf gar engem
Raume die Stundenglocke des Menschendaseins. Thr Klang ist
ewige Sehnsucht in notvollem Kampf und bitterster Siil3e.
Aus mystischer Sphire dringen die Ereignisse des ,,Heiligen-
hofes* her, in mythische Sphiren verschweben sie: die Land-
schaft, in welche wir eingefiihrt werden, das Munstersche Hi-
gelland, ist ein Lager riesenhafter urzeitlicher Rinder, die beim
Wandern von der Weltallsmudigkeit tiberfallen wurden und
einschliefen; ,,ihr Fleisch ist zu Ende geworden, ihre Gerippe
versteinerten. Und am Ausgang des Buches tont wieder eine
Geisterglocke: Das Heiligenlenlein singt zwischen Himmel
und Erde.

Aber auch dann, wenn die kurze Spanne Menschen-
schicksal, die ein Roman oder eine Novelle umfal3t, vom Dich-
ter nicht auf diese Weise gleichsam zwischen zwei Ewigkeiten
befestigt wird, ringen sich die Ereignisse bei Stehr aus dem
Ungeheuren hervor. Enthilt dort eine Probe Zeit die ganze
Zeit in threr Unerschopflichkeit, so hier eine Probe Raum den
ganzen Raum in seiner UnermefBlichkeit. Aber die begriff-
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lichen Kategorien des Denkers fiir das dennoch Unfaflliche
werden im Kinstler Gesang des Korpers und der Seele. Das
UnfaBliche, das in jedem Wesen einen neuen Versuch, sich
deutlich zu machen unternimmt, ist das Leben selbst. Dal3
Stehr diese Tatsache nie vergi3t, immer wieder vor ihr erschiit-
tert steht und sie von jeder seiner Gestalten auszittern la3t bis
in die dullersten Erscheinungen, auf die ihn die Organe seines
Bewul3tseins aufmerksam machen, verbindet in seiner Epik
eine Reihe groBartiger Widerspriiche zu vollkommener Ein-
heit: zerbrechliche Zartheit und geballte Wucht sind bei thm
einerlei, heimatselige Dérfer sind bei ihm Weltbiirger auf eine
Weise, wie Stein, Wasser, Baum und Berg Weltbiirger sind.
Das Dunkle ergibt sich ihm in funkelnder Klarheit und hort
dennoch nicht auf; das grob Realistische, scharf Umschrink-
te, hat selbst im Mystischen, das doch die Realitit in sich saugt
und schlingt und ihren Extrakt keltert, seinen ungeschmaler-
ten Platz. Solcherlei versohnte Feindschaften etlst bei ihm in
jedem Augenblick das Vereinzelte zum Allgmeinen und um-
gekehrt, titig, bewegt. Was also ist das Leben? Diese Frage
steht in jenen hallenden Anfingen und Schliissen, und wur-
den die fragenden Anfinge und Schliisse nicht an die Orte ge-
setzt, die thren Namen bezeichnen, so erhebt sich ihre Frage
mitteninne in dem Werke, das sich gerade um die gestaltete
Antwort bemiiht. Faber in den ,,Drei Nachten® beginnt seine
Geschichte ,,mit der Feststellung der vollkommenen Ritsel-
haftigkeit des Lebens und der Seele des Menschen.* Da ist in
behauptender Form die Frage! Er sagt weiterhin: ,,Ein jeder
Mensch ist ein neues Gottes-, Welt- und Menschengericht.
Ich war das Kind meiner Eltern in Not und Treue, nun bin ich
mein eigener Vater geworden, mein Sohn und mein heiliger
Geist.” Da ist die Frage wieder, in gliubiger Form!

Das heil}t, Stehr empfindet als Gestalter in sich die
Notwendigkeit, die Voraussetzungen seiner Gestalten so weit
zuriickzufiuhren, dal3 hinter den letzten Ursachen keine Ursa-
chen mehr zu finden sind. Er braucht dazu kein umstandliches
Zuruckleuchten, seine Umstindlichkeit ist der Blitz. Das di-
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rekte nackte Wort des Erkennens, was ein Mensch im Tiefsten
sei, steht wie eine Grabtafel tiber ihm, wenn das Leben aufge-
hoért hat sich zu regen. Doch mit jedem Schritte, jeder Hantie-
rung, jedem Zucken des Mundes und hinter jedem Worte sagt
er es sprachlos. All die Bewegung war notwendig, um es ganz
zu sagen. Nur manchmal bricht wetterleuchtend eine Ahnung
herein, was es sei. Das Jenseits oder das Diesseits! — Das Dies-
seits fiir einen Jenseitigen, das Jenseits fur einen Diesseitigen.
Es 6ftnet sich ein Spalt in der Wand der Zeit, wie es die alte
Wiesnerin in einer der frihen Novellen Stehrs ausdrickt, im
,,2Abendrot“. Hinter der Wand ist ein Auf- und Abgehen, und
wer nicht tot ist am Leben, der hort’s zwischen Tag und Nacht
und Nacht und Tage gehen. Wie kam die verhutzelte Kitnerin
dazu, den Geistertritt des versiumten wahren Wesens zu ver-
nehmen? Durch den Wind vor der Ttr! Der schwere Gesang
des Bergwaldes scholl in der niedrigen Stube wie das Schlei-
fen voriiberwanedelnder Schritte wieder. Das Ubernatiirliche
war nichts als die Natur selbst! Das Reich der Erde ist durch
das Menschenherz zugleich ein Uberreich und ein Unterreich.
Stehrs Groflartiges und ihn weithin Unterscheidendes ist es,
in allem, was er seine Figuren beginnen und vollfithren 143t
und sei es scheinbar noch so gering, diese Reiche gegenein-
ander zu fuhren, sie gegeneinander zu wigen in funkelnder
Pracht oder im Frieden des Einklangs, das schwichere am
stirkeren zerschellen zu lassen, sie einander zu dringen und
mit dem gleichen Schritte zugleich im Himmel und aut Erden
zu gehen. Wie im frithen ,,Abendrot®, so uiberall, etwa in der
spaten Erzihlung ,,Die Krihen® entdeckt sein Geschépf den
geheimnisvollen Spalt in die Unendlichkeit, in der er hinstiirzt
wie ein rasendes Gestirn, wihrend er den gleichen Bogen un-
ter dem Himmel nur in gemachlichem Hinschlendern zurtick-
gelegt zu haben dachte. In den ,,Kridhen* sieht der Professor
aus dem Stubenfenster, und er erblickt plotzlich etwas wie den
archimedischen Punkt, der die Welt aus den Angeln hebt. Was
war der Anlal} des panischen Erschreckens? ,,Ich meinte die
Krihe. Siehst du, Manja, als ich sie vorhin entdeckte, vorhin
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sah, hatte ich die Empfindung, das Tier sitze schon seit Ewig-
keit auf dem Diungerhaufchen und drehe langsam und weise
den Kopf hin und her und mir war es, ich stehe seit Ewigkeit
und sehe dem Tier zu. Ich hatte das Bewul3tsein von Zeit und
Raum verloren und erschrak vor der kleinlichen Geste des
Menschenlebens — — auch dem hinter mir.*

Damit ist der Horizont fiir das seelische wie fiir das
sinnliche All abgesteckt.

In einem Horizont von dieser Weite, der mit dem Ho-
rizont vor unserem leiblichen Augen die Eigenschaft teilt, in
unabinderlicher Entfernung alle Stunden, alle Tage, alle Jahre
da zu sein und vor jeder Annaherung zu entweichen., zu flie-
hen vor dem Kinde wie dem Greise, dem Unhold wie dem
Engel, — in einem Horizont von dieser Weite und dieser Ge-
wiheit im Ungewissen ist jeder ihn ausfillende Ausschnitt
aus der Welt der Realitit gro3 genug, um fiir diese Welt selbst
gelten zu kénnen. Voraussetzung daftr bleibt aber die Wahr-
heit und Gegenwirtigkeit des Ausschnitts. Ohne das eine ist
das andere nicht zu haben. Es gibt Dichter, die sich den —
nennen wir es Himmel — allein zur Aufgabe stellen. Sie erja-
gen ihn nicht und jagen immer weiter auch von der Erde fort.
Andere wollen die Erde packen und packen sie an, als wire sie
ein Ding auf Erden und kein Planet. Stehr hingt das kérper-
beschwerte Leben wie eine Planetenbahn in das Meer Gott
oder Seele.

Die Schwierigkeit, Gott und Seele nicht blasse Namen
sein zu lassen, Gott und Seele vielmehr namenlos zu machen
und in ihrer Identitit mit der Welt zu zeigen, ohne die Welt
durch sie zu knechten, sie in ithnen zu zerbrechen und zu zet-
biegen, die Welt leben zu lassen, als kenne sie Gott und Seele
nicht, — die Schwierigkeit ist nicht kleiner, als sollte einer spre-
chen ohne zu sprechen. Mit der gliubigen Uberzeugung ist
noch nichts gewonnen. Mit der hinreilenden Mitteilung des
Erlebnisses ist ebenfalls noch nichts getan. Der Horer wird
zwar von dem Glauben des Glaubigen tberzeugt werden; ihn
hat er erfahren, nicht aber den Inhalt jenes Glaubens. Der ist
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unmittelbar. Doch gibt es vielleicht eine Mitteilung, gleich-
sam ohne Mitteilung, — das ist die Kunst! Sie 6ffnet auch den
Empfangenden den Zugang, den der Schenkende fand. Sie
gibt die Weisheit nicht nur im Schema, sondern in ihrer Glut,
das Brennen selbst ohne die Umgrenzung der Flammen,
ohne die Scheiter, aus denen die Flamme ztingelt. Werden
wir durchglitht, so kann an der Glut kein Zweifel sein, und
wenn die Form, die Farbe, das Brausen, die Nahrung des Feu-
ers dann begrenzende Namen tragen soll, ist an ihnen wenig
mehr gelegen. ,,Nennt’s Seele oder Gott, s ist einerlei,” sagt
Stehr einmal in den Versen, die er an den Rand seines eige-
nen Lebens schrieb und vor einigen Jahren im ,,LLebensbu-
che* vorlegte. Benennt es tiberhaupt nicht, dirfte man ohne
Blasphemie hinzufiigen, und es ist auch dann einerlei. Wer
auf Mittel sinnt, um Gott so zu isolieren, dal3 er sein Erlebnis
der Anschauung wird, der wird sich selbst in seine Mittel hi-
nein isolieren. Versucht es jemand als Monch, so darum, weil
er von Monchsnatur ist; es wird sich selbst darin entdecken.
Tut er es durch Askese, so darum, weil er eine Asketennatur
ist. Und so fort durch die Skala der Neigungen, die sich ihre
Verwirklichungen, ja Berufe schaffen. Fahndet ein Kiinstler
nach der Seele oder nach dem Gotte, so wird es sein Weg sein,
die Kunst zu finden. Er breitet den weiten Acker hin und be-
stellt ihn, er baut seine Hauser, Dorfer und Stidte auf, er ruft
seine Menschen herein und bebtrdet sie mit ihrem Schicksal,
er heil3t Sonnen und Monde scheinen, er entziindet Lampen
und Kerzen, pfliickt Blumen und zielt mit Mordwaffen, — und
all das ist ihm kein Umweg und keine blofe Vorbereitung, um
in ,,ein raumloses Licht zu fliegen®, um wundervoll sprechen
zu kénnen: ,,Vergangenes kommt, und Zukunft ist gewesen.*
Wenn der Dichter aus seiner Sehnsucht, aus seiner Begnadung
und zu seinem Troste die Summe seines Allgefiihls zieht und
triumphierend beinahe gebietet: es wiichsen Volker, wie an
des Ful3es Sohle spriefit das Moos, es stlirbe ein Kaiser, wenn
irgendwo ein Fisch stiitbe, es falle eine Welt, wenn ein Blatt
vom Baum sinke, dann kommt dem Leser, der den Dichter
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nicht als Prediger, Priester, Morallehrer mibraucht, die Er-
griffenheit durch das Erlebnis der Personlichkeit Hermann
Stehrs, nicht durch den philosophischen Ausspruch. Der Le-
ser ist ehrfiirchtig und setzt nicht das Wort fiir das Werk, nicht
eine Inhaltsangabe fiir den Inhalt. Er erblickt Giber einem sol-
chen Worte den Dichter selbst als sein Werk. Er bricht vom
Rade nicht Kranz, Felge, Speichen und Nabe fort, um in sei-
ne Mitte zu kommen. Wenn er rechte und kithne Gedanken
walten sieht, mag der Leser vor allem die Freude haben, dal3
er eine Wiederbegegnung hat mit einer neu und selbstindig
aufatmenden Kraft, die auch in Gotamo Buddha, Laotse oder
Meister Eckhart regsam war, aber er soll nicht vergessen, daf3
derartige Gedanken bei Stehr in einer dichterischen Welt auf-
gegangen sind, aufgebrochen, um zu wandeln, zu weinen, zu
jubeln, zu seufzen, zu stohnen. Das alles bleibt seinem Zu-
horer hinzunehmen, und der Horer wire ein Tor oder ein an-
mal3ender Betbruder, wollte er nur den religiosen Untergrund
und erklirte die Dichtungen nur als Offenbarungen der Of-
tenbarung: ist die Welt tiberflissig, so ist es auch ihre Seele,
ihr Gott.

Leider sind solche Bemerkungen nicht ganz Gberflis-
sig, da Deutschland und Europa es bisher versiumt haben,
den Kinstler Stehr mit dem leidenschaftlichen Danke aufzu-
nehmen, der auf seine Gaben die einzige Antwort wire. Nun
erzihlen die ,,guten® Menschen in Blittern und Blittchen von
thm, und manche weniger Schwachmutige als sie, die das le-
sen, meinen in ihrer Trigheit, er sei nur etwas wie ein Heiland
seiner Heimat und ginge sie nichts an.

Wohl scheint Faber am Ende des ,,Heiligenhofes® den
verirrten Sintlinger durch seine ernsten, giitigen Reden allein
auf den rechten Pfad zu leiten, jedoch ist der eine nur wie ein
Echo auf einen Ruf, den der andere getan hatte. Ungeheuer
verzweigte Lebenskomplexe liegen hinter beiden. Sintlinger
hat die Welt seiner blinden Tochter auf den Schultern getra-
gen, eine Welt, so grof3 und so manigfaltig, wie jene, in der wir
anderen weilen. Faber hat ebenfalls eine ganze Welt bekampft
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und geschlagen, die Welt des Spukes, die aus den Gribern sei-
ner Ahnen vergiftend heraufdiinsteste. Der fortgeerbte Spuk
im Blute hatte die Wirklichkeit bis an ihre letzten Enden zum
Spuke gemacht, und er ist nun vertrieben. Stehr 1463t Faber
sagen: ,,Wenn ein Vogel auf der Spitze des dullersten Baum-
zweiges sitzt, so etlebt er nur die Bewegungen des Zweiges.
Riickt er tiefer hinein auf den Ast, so umfal3t er die Bewe-
gungen von hundert Zweigen und schwankt doch nur we-
nig. Wahlt er aber seinen Platz im Kroneninneren, hart am
Stamm, so erlebt er die Bewegungen des ganzen Baumes und
wird selbst nicht mehr erschiittert. Noch mehr wie diesem
Vogel geschieht einem Menschen, der bis in die Tiefe seiner
Seele sinkt.” Was tut Stehr? Er erschuf das Erdreich fur die
Wurzeln des Baumes, den Stamm, die Krone und er blieb die
hundert Aste und auch den duBersten Zweig nicht schuldig
und auch nicht den Vogel, der sich auf ihn setzt.

Durch die Erschiitterung zeigt er das Unerschitterte.

Die ungeheure Schwierigkeit seiner kiinstlerischen Auf-
gabe wird dadurch gesteigert, dal3 er nicht nur fihlt, sondern
weill. Er weil}: unsere Geisteskrifte und die Schicksalsgewal-
ten decken sich nicht. ,,Wir singen T6ne, die das Fatum der
Melodie ordnet. Die Gedanken der Wachenden sind wie die
Traume der Schlifer. Der sehende Willen hat so wenig Macht
tber die Gedanken, wie der schlafende uUber die Traume.*

Vor diesem Wissen bleibt thm nichts anderes tibrig, als
sich in die fruchtbare Stille des Inneren zurtckzuziehen, in
der aller Widersteit zur irrtumslosen Einheit wird. Wie aber,
wenn seine Vision den Sturm und Markt der epischen Figuren,
wiederum eine Vielheit, wiederum Wollende, durch die Brust
dreht, wenn noch sein Innen zu dem breiten Schauplatz wird,
der die Augen schon draulen umwirrte, bis sie sich eben ein-
wirts wandten, um dort die Losung des Ritsels zu erspiahen?
Nenne man die dichterische Anschaung ein Wachen oder ein
Traumen, gleichviel: in dieses Wachen oder Triumen sind als-
dann Menschen gesetzt, die ihrerseits ebenfalls wachen oder
trdumen und mit ihren Geisteskriften den Schicksalsgewal-
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ten unterlegen sind und nichts Bundiges, Endgtltiges tber
sie erfahren. Stehr schlipft dann so tief in sie, dal3 er auch in
ihrer Stille iber Tat, Bewegung und Regung ruht wie in seiner
eigenen. Und von dort aus erfahren sie allerdings nichts iiber
die Schicksalsgewalten, von denen sie gemeistert werden und
die sie zu meistern suchen, aber sie erfahren diese Gewalten
selbst. Ihr Dunkel ist von ithnen genommen, weil sie erhellte
Beispiele des Dunkels sind. Thre Zufilligkeit und Besonder-
heit mag nun ins Extrem getrieben sein, um so mehr wird das
Gesetz, das auch vor der unwiederholbaren Higenttimlichkeit
noch gilt, gestirkt und bewiesen. Seine formale Unverbriich-
lichkeit wird zum leidenschaftlichen Dasein, seine andéchtige
Anwesesenheit im beschaulichen Geiste wird zum Schrei in
den Sinnen. Was ein Weiser nur aus seiner Einsicht behaupten
konnte, namlich, daf} Gott auch im Staub sei und auch im
Hal3, behauptet sich selbst als wandelnder Hal3, als wehender
Staub nun im Dichter. Er schreibt nicht meht vom Staube, er
schreibt den Staub, er schreibt nicht von Bergen, er schreibt
die Berge, er schreibt nicht vom Hasse, er schreibt — den
,,Graveuer®, er schreibt nicht von Liebe, er schreibt Leonore
Griebel oder Meta Konegen oder das Heiligenlenlein.

Daher geht es bei ihm in allem, wie es der Titel seines
ersten Buches feststellte, auf Leben und Tod. Scheint er in
dickste, grobste Materie zu greifen, grausam eine naturalis-
tische al fresco nachzuziehen und sonst nichts, so ist es der
Tod: das unsichtbar Lebendige wurde vollig sichtbar. ,,Du
lebst, und unsichtbar bleibt dir dein Leben.“ Scheint er nur
einer zirtlich verklirenden Freude an einer Menschengestalt
nachzugeben, so ist es mehr, denn die Ziige am Menschenan-
gesicht sind tiefer als etwa der Gedanke, der sie fassen will, sie
sind Spuren des Ewigen, das durchs Irdische hingeweht ist. Je
genauer, je irdischer er die Spur bemerken wird, umso deut-
licher wird er das Ewige bemerkt haben. Und zeichnet er sie
nicht flacher, aber auch nicht tiefer nach, so wird er das Un-
zeichenbare unverschiittet aufbewahrt haben. Spricht er die
schlesische Mundart rein, wie sie an sein Ohr schlug, so hat
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er sie als Weltsprache vernommen, so wie die Weltsprache des
Wasserrauschens und Blatterwehens tiberall tont, wenn auch
die Wasser Schlesiens mit dem Gefille ihrer heimischen Berge
in der Kriimmung ihres Laufes, der sich vo6llig sonst nirgend-
wo wiederholt, daherkommen, wenn auch die Blitter an Bau-
men hingen, die nach Gattung, Gréf3e und Verwandschafts-
kreis durch ihre heimische Breite bestimmt sind. Wenn sich
tbrigens die Landschaft bei Stehr zuweilen anthropomorph
oder dimonisch aufbaut, so rihrt das aus keinem artistischen
MifB3verstandnis her, sondern die Not der Worte sucht eben-
falls etwas wie einen tellurischen Dialekt zu erh6ren und zu
vermitteln. In ,,Meicke der Teufel” heil3t es, das Land ,,stol-
perte in Tdler und Schluchten, es stief in breiten, markigen
Hohenrtcken aufwirts zu den schwarzblauen Bergen® — es ist
wie das ungefiigte Zichen von Auf- und Abstrichen einer Rie-
senschrift, so als sihe einer die Erstarrung von zehntausend
Jahren plétzlich als vortiberwandelnde Sekunde und miisse
nun atemlos, erstickend Buchstaben erfinden, die hinzumalen
lastende zehntausend Jahre wihrt. Stehr gibt nicht den In-
halt des Erkennens, sondern das Erkennen. Einmal spricht
er es aus, der Himmel ergreife den Blick so, weil er die eige-
ne Ferne biete, in Wirbeln fortgerissen und unwandelbar, wie
wit, die schnell sterben und da waren vor den ersten unseres
Geschlechtes. So hilt er im Naturbilde fest, was sich in dem
Augenblick steinerner Aonen gleichsam unbemerkt voriiber-
dricken mochte, und im schwerelosen Abendlicht erhascht
er Kosmogonien, als wire er vor Urzeiten im sich erfiillen-
den Raume und es wire noch keine Stunde weiter. Allmih-
lich hat er sich, dies mitzuteilen, eine einfache Meisterschaft
errungen; er nimmt die Gleichnisse aus der Betrachtung des
eigenen Korpers, der, das Kleinere, sich gegen das GroBe-
re setzt, und dadurch die Ordnungen der Ausdehnung in die
héhere Ordnung der Intensitit hebt: Man hoére: ,,Das Rie-
sengebirge, dieser wohlklingende, hohe, schéngeschwungene
Zug von Bergen, lag in windstillem Lichte, das voll einer mil-
den Verhilltheit und zugleich einer kranklichen Grelle war,

147



einer Grelle, die man wie das sich nahende Fieber einer of-
fenen Wunde nicht mit den Augen wahrnahm, sondern mit
dem inneren Schauen empfand. Da und dort tiber den klaren
Himmel verstreut standen opaleszierende Rundwolken in voll
kommener Reglosigkeit von schwachem Erréten tiberhaucht
wie aufgeschreckte ratlose Gesichter aus bosem Traum em-
porgefahren. Das Gebirge aber wechselte wie aus innerem
Antriebe die Farben, bald rauchgrau tiberhaucht, bald tiefblau
versunken, bald von stumpfen Rot tiberlaufen, so dal3 es sei-
ne Festigkeit verlor, zu verschwinden, aufzutauchen und dann
wieder unaufhaltsam fortzustromen schien.* Trotz der Wucht
der Vision empfinden wir keine Vergewaltigung der Natur.

Wohin sich Stehr auch wendet, die Natur ist ihm un-
verletzlich. Damit er aus dem Blicke des Tieres die verwun-
schene eigene Gestalt lesen konne, ist erforderlich, dal3 er die
Tiergestalt nicht verderbe. Der Hund Meicke trigt den Bei-
namen der Teufel, weil er sich an Ungltickverfolgte heftet und
sie erst verldB3t, sobald sie untergegangen sind. Er hat gleich-
wohl nichts von einem Dimon, er benimmt sich wie jeder
Hund. Die Pferde, an deren Gebaren das unheimlich Nahe
einer im Walde verwesenden Leiche sichtbar wird (im Hei-
ligenhof) lassen das Grauen allein durch ihre echte Pferde-
natur so deutlich werden. Und die Pferde, die dem Graveuer
die Spuren seines gehal3ten und verfolgten Bruders mit Men-
schenworten verraten, konnen die halluzinatorische Wunder
in ihm nur darum vollbringen, weil sie selber bis dahin gar
nicht wunderbar gewesen sind.

Bei den Menschen erst recht erreicht Stehr die hochs-
ten Triumphe der tbersinnlichen Schicksalsgewalt durch
schlichte Treue gegen ihre sinnliche Natur. Nur so gelang es
das Wagnis, die Ehe zwischen einem Stein und einem Vogel,
dem Klumpen und Marie im ,,Begrabenen Gott®, der Sphire
der abseitigen Sonderfille zu entreilen und ihre Darstellung
zu einem der ergreifendsten, michtigsten Epen aller Litera-
turen zu machen. Nur so gelang es in den ,,Geschichten aus
dem Mandelhaus® die Welt des Kindes gegen die Welt des
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Erwachsenen mit einem Klange sto3en zu lassen, als hitten
wir etwas Unfallliches vernommen, die Vernichung der In-
kas durch die Weillen, das Versinken eines Kontinents oder
dergleichen. Dabei wurde nur das holde kleine Dasein des
Schneidersohnchens und das unhold alltidgliche des Schnei-
ders gemalt. Das Kind sicht eines Tages seinen Vater, wie er
wirklich ist — das ist alles. Die Seele wohnt tberall, zuweilen
verborgen, zuweilen an der Oberfliche der Sinne. Uberall ist
die Grenze der Entscheidung. Stehr 1dB3t ihre magische Figur
aufglihen.

Unsere Erschitterung und Bezauberung bei ihrem
Anblick — wie sie beschreiben? Vielleicht steht sie im ,,Schin-
delmacher® beschrieben an der Stelle, wo der alte Tone den
Berghang hinauf nach Hause geht. Er zahlt die Lichter, die
an der Wegseite bis beinahe auf die Spitze des Berghangs zu
sehen sind. Sie entglimmen den Hiuschen. Tone bleibt stehen
und zihlt. ,,Ees, zwee, dreie . . . achte. Derhender fanga de
Sterne a. Wer wel3, ob das dat a Licht, 2 Menschalicht is oder
a Stern? — Wer wel3? — —

Zeitgenossen anus vielen Zeiten, S. Fischer-1erlag,
S. 195 - 205, Berlin, 1925
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Von unserer Seele
von Hermann Stehr, ausgewahlt von Dr. Emil Freitag, Den Haag

Das wissen die Leute genau, wenn’s um sie Nacht wird.
Da ziindet jeder sein Licht an. Aber wenn drinnen die Nacht
anhebt, haben die wenigsten Augen.

*

Oh, du Menschenseele, wie leicht furcht Dich der son-

nige Schwingenschlag des Gliickes, und ach, wie abgrundtief
zerwuhlt dich das Elend.

*

Aber doch liegt in unserm Hoffen jene grandiose
Macht der Seele, die imstande ist, das Stiickwerk dieses Le-
bens zu einer notwendigen, heiligen Angelegenheit des Welt-
alls umzuschaffen.

*

Das Tttrlein, durch das unser Leben im Schlafe zu dem
Traum hineinschlipft, hat so niedrige und eng gestellte Pfos-
ten, dal3 von der lauten und weiten Last des Tages nur das
Allerheimlichste, Kostbarste, was dem Herzen zu allernichst
liegt, Eingang finden kann. Alle Dinge treten aus der Ver-
schlossenheit ihres Wesens, und die Gebirde ihrer Gestalt,
ihre Farben offenbarten sich ihm in Klingen, die gleich einer
horbaren Verklirung um sie stehen.

*

Mit der Seele sehen wir alle. Die Augen sind nur ein
Umweg. Und was wir in der Seele sehen, ist ein anderes als die
Welt in unseren Augen. Deswegen gibt es hinter der Augen-
welt noch eine Welt.
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Immer, wenn die Menschen von dem Ahnen ihrer
seelischen Grenzenlosigkeit bertihrt werden, bemichtigt sich
ihrer Heiterkeit und Lebenszuversicht.

*

Aber hinter unsern Sinnen ist doch die wahre Welt,
von unseren Vitern das Jenseits geheillen. Erst wer dorthin
gelangen kann, darf sich wahrhaftig einen Menschen nennen.
Er besitzt mehr als alle Reichtimer und alles Wissen aus Bu-
chern, denn er ist bei Gott.

*

Weil alle jene Sachen unsrer Seele am nichsten woh-
nen, die weitab von unserm Leben liegen und so fein und un-
wirklich sind, als stinden sie im Licht von Sternen, die unse-
ren Augen nicht erreichbar sind.

*

Die Seele ist reicher von Grund aus als die Erde und
bedarf der Welt nicht. Aber die Welt ohne Seele wire wie ein
Haufen Kehricht.

*

Alles konnte die Seele ertragen, nur keinen Larm. Sie
ist still und geheimnisvoll wie das Lautlose, aus dem der Ge-
treidehalm wichst und der Klee bliht.

*

Die Seele des Menschen ist tiefer als die ganze Welt
und mehr als Christus mit all seinen Worten und Wundern.

*

In seiner tiefsten Seele ist der Mensch Gott. Denn auf
den Meeresgrund reicht keine Welle, auch die furchtbarste
Sturmflut nicht.
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Das Neue unter den Ful3en ist nichts Neues in der Seele.

*

In der Tiefe seiner Seele etlebt der Mensch alles, das
ganze Weltall, den ganzen Gott mit all seinen Geheimnissen,
weil dieser unser Grund auch der Grund Gottes ist.

*

Uber die Gebiete der Seele besitzen die Menschen
keine Macht, wie die Erde gegen die Fiigungen des Wetters
keine Gewalt hat. Sie unterstehen der unsichtbaren Fihrung
unsichtbarer Gottet.

*

Die Zeiten der Seele werden nicht von den Tagen der
Menschenuhren heraufgefithrt und gemessen.

*

Der Strom des Daseins fuhrt uns im Traum durch
die hochsten und abgrindigsten Tiefen unseres Wesens. Er
gleicht entweder dem sternenfernen Wind, mit dem wir in
glinzendem Gewodlk ganz nahe am Schlafsaum voriiberge-
tithrt werden, oder er spiilt uns qualvoll durch unterirdische,
nie gesehene und nie betretene Schluchten.

*

In dem Menschen erstreckt sich ein anderes Weltreich,
das auch Gottes ist, Giber das er so wenig Macht hat wie iiber
die Erde. Das ist seine Seele. Aus diesem gottlichen Reich in
uns stammt der Wert unseres Lebens, das von auf3en gesehen
als bunte Wolke um uns wirbelt.

*

Durch unsere Seele sind wir S6hne Gottes und Burger
des Weltalls.

*
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Vom Geist des Menschen, diesem Grenzphinomen,
tihren zwei Wege ab, die doch nur zu einem Ziele gelan-
gen, der Weg des Kosmos des AuBBern, die Welt, und in den
Kosmos des Innern, die Seele, und beide sind das Goéttliche.
Der géttliche Kosmos in uns, die Seele, ist unerworbener,
ewiger Besitz von Anbeginn. Vom Geist schaffen die Men-
schen die Welt auf3er sich, alle Gottesverehrung aller Zeiten,
aller Vélker; alle Kulturen, alle Bindungen, Verhiltnisse und
Einrichtungen.

*

Von Grundausistdie Seele gut. Alle Stiindeist Krankheit.

*

Und was die Seele in der Zeit erfihrt, tragt sie seit An-
fang schon in sich verklirt.

*

So mocht’ ich meine Seele sehen und sterben wie des
Wetters Wolke: vom Blitz zerspellt, im Sturmwindwehen,
doch Segen spendend allem Volke.

*

Wir alle tragen die pfadlose Unraumlichkeit in uns.

Von Mensch und Gott, Worte des Dichters Hermann Stebr,
8. 7-10, Leipzig, Paul List 1Verlag.
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Hllustration aus Jacob Bihmes Werk, 40 Fragen von der Seele, 1682



Seele
von Elisabeth von Oldenburg

Die Seele des Menschen ist nicht ein festgeftigtes
,Ding an sich®, sondern ein flutendes Meer von Kriften
wechselnder Art.

Seelenkrifte sind Erbstiicke ,,Verstorbener®, wenn ich
mich so ausdriicken soll, denn diese nehmen nur diejenigen
Seelenkrifte (Impulse, Fahigkeiten) mit sich hintber in die
geistige Welt, die sie wihrend ihres Erdendaseins vollig aus-
zuwirken vermochten und ithnen dort zugute kommen. Die
unausgewirkten Seelenkrifte bleiben zurtick, suchen sich, in
Teile zerfallend, neue Seelen auf dem Erdplaneten und harren
threr Auswirkung durch diese entgegen.

So kann der Fall eintreten, dass z. B. ein Amerikaner,
ein Japaner, ein Deutscher, ein Inder u. s. f. von gleichen See-
lenkriften eines Menschen, der sie hinterlie3, Teile anzog und
sie sich begegnend, zu ihrem Erstaunen einander sympathisch
erscheinen, weil sie in manchen Punkten, trotz ihrer Rassever-
schiedenheit ,,gleicher Ansicht® sind.

Ein Gleichnis soll hierfir dem Verstindnis nachhel-
fen: Gesetzt den Fall, die Teile einer Seele hitten aus Erb-
sen, Reis- und Grieskornern bestanden, die der Besitzer bei
seinem Tod hinterlie3. Die Korner der verschiedenen Sorten
zerstieben und werden in ,alle Welt zerstreut, jeweilig von
den Seelen angezogen, die ihrer Artung nach der Eigenart
der einzelnen Koérnersorte am meisten entsprechen. Treffen
sich nun Menschen, die von diesen Kornersorten gleiche
teile erhielten, so klingt auf derjeweiligen Basis ein Ver-
stehen in ihnen an. Das ist die Erklirung fir ,,.Sympathie®.
,w2Antipathie“ empfinden diejenigen gegeneinander, deren
Seelen durch keinerlei gleichgeartete Krifte verbunden sind.

Wir konnen Seelenkrifte aus uralten Zeiten in uns
tragen und wundern uns, woher wir den ,,Zug® zu Dingen
und Gedankengingen haben, die in weit zurtckliegender
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Zeit von Interesse gewesen sind. Ein Konig kann trotz Ge-
burt und Erziehung verbrecherische Figenschaften besitzen,
die er von unausgewirkten Seelenkriften eines lingst ,,gestor-
benen® oder hingerichteten Verbrechers erhielt. Ein armer
Bettler kann trotz seiner Lumpen konigliche Gedanken und
grof3e geistige Wiirde besitzen, denn: Seelenkrifte eines edlen
Fursten, der vor seinem ,,Tode® nicht alle seine Seelenkrafte
hatte auswirken kénnen, wurden von diesem ,,kOniglich® g e -
sinnten Menschen angezogen.

Unsere Aufgabe auf dem Wege zum Utlicht zurtick be-
steht nun in erster Linie darin, alle unsere Seelenkrifte in feste
Hand zu bekommen und unter unseren geeinten Willen zu
bringen, so dass unsere gesamten Seelenkrifte nur Liebe wir-
ken. Liebe, die zu starker Kraft wird, und keine Schwiche kennt.

So sagt B6 Yin Ra einmal: ,,In Liebe schreite dahin
und ohne Furcht, doch lasse deine Liebe niemals die Krafte
der Widerstande verzehren®.

Unsere Liebe soll also nicht alle Widerstande ,,fort-lie-
ben“, sondern immer wieder sich an denselben stihlen.

Haben wir unsere Seelenrifte unter unseren konzen-
trierten Willen zu einen vermocht und unter das Gesetz der
,,Liebe an sich® gestellt, so sind wir auch wohl bereitet zu der
,,Geburt unseres Gottes® in uns.

Einsoim UrlichtgeeinterMenschistvoller Frieden,emp-
findet keinen Hass, kein Vergeltungsgefiihl, nichts ,,Ungutes
mehr. Dadurch, dasser selb st zur Liebe geworden, vermag
erallesundallein ihrem Wesenund ihretr Wesens-N ot -
wendigkeit zuverstehen. Erwird bei strengster Gerechtig-
keit stets ausgleichend zu wirken versuchen, da er selbst ausge-
glichen ist, und seine Seele einem windgeschiitzten, klaren,
stillen Bergsee gleicht.

Das ist der Friede, von dem Jesus sagte, er sei der
,,Seine,

Einblick in die uns durch Bé Yin Ri
dibermittelte 1ehre der Wirklichkeit, .24 f., 1924
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GroBstadtmystik. Der Begriff und seine Anwendung auf
Alfred Doblins Roman Berlin Alexanderplatz.?
von Thomas Isermann

,2Achtung, es geht los. Seine Nasenspitze vereiste,
Uber seine Backe schwirrte es. »Zwolf Uhr Mittagszeitungy,
»B. Z.«, »Die neue Illustrierte«, »Die Funkstunde neu«, »Noch
jemand zugestiegen? Die Schupos haben jetzt blaue Unifor-
men. Er stieg unbeachtet wieder aus dem Wagen, war unter
Menschen. Was war denn? Nichts. Haltung, ausgehungertes
Schwein, reifl dich zusammen, kriegst meine Faust zu riechen.
Gewimmel, welch Gewimmel. Wie sich das bewegte. Mein
Brigen hat wohl kein Schmalz mehr, der ist wohl ganz aus-
getrocknet. Was war das alles. Schuhgeschifte, Hutgeschifte,
Glihlampen, Destillen. Die Menschen miissen doch Schuhe
haben, wenn sie so viel rumlaufen, wir hatten ja auch eine
Schusterei, wollen das mal festhalten. Hundert blanke Schei-
ben, la} die doch blitzern, die werden dir doch nicht bange
machen, kannst sie ja kaputt schlagen, was ist denn mit die,
sind eben blankgeputzt. Man rif3 das Pflaster am Rosenthaler
Platz auf, er ging zwischen den andern auf Holzbohlen. Man
mischt sich unter die andern, da vergeht alles, dann merkst du
nichts, Kerl.*?

Franz Biberkopf, die Hauptfigur in D6blins Roman
,Berlin Alexanderplatz®, betritt mit diesen wirren Sitzen die
Stadt, nachdem er im Gefangnis Tegel eine mehrjihrige Haft-
strafe abgesessen hatte.

Wir sind es gewohnt, originelle Komposita mit dem
Woértchen ,,und® zu verbinden, die ansonsten eher wenig mit-
cinander zu schaffen haben. Aber Grof3stadt und Mystik:
diese beiden Begriffe mussten wir besser mit einem ,,oder"
trennen, denn eines wohl geht nur: Entweder wir etleiden das
Erlebnis Grof3stadt, nehmen hin den Lirm, den Dreck, die
Hektik und Hetze, sind der Anonymitit und den flirrenden
Lichtern ausgeliefert, wie im Zitat des Franz Biberkopf: Oder
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wir flichen aus der lirmenden GroB3stadt an den Stadtrand,
besser gleich aufs Land, in die Stille, in die Einsamkeit und
Ruhe, die als Mindestanforderung gesucht werden sollte, um
so etwas wie eine mystische Versenkung unserer Seele zu fin-
den. Auch diese Stadtrandlage kennt die Roman-Figur Franz
Biberkopf, der dort das Gefingnis verlassen hatte und nun die
Stadt betritt. Sind Kloster der Ort des guten Tuns, so Gefing-
nisse der Ort der Tunichgute.

Am inneren Monolog Franz Biberkopfs werden Sie
bemerkt haben, dass hinter der aggressiven Stimmung, die
thn kennzeichnet, groBe Unsicherheit und Angst herrscht.

,,Das, was man ist, wird man durch Paris“, so schreibt
Jean Jacques Rousseau, zitiert in dem Hssay von Alexander
Mitscherlich tber ,,GroB3stadt und Neurose®“.? Die GroB3stadt
macht krank, zumindest entfremdet sie uns von der gegebe-
nen, nicht von uns manipulierten Natur dergestalt, dass wir
womoglich durch unsere GrofB3stadt-Prigung unfihig gewor-
den sind, unser natiirliches Verhalten gegentiber der Natur zu
bewahten.

Der Soziologe Georg Simmel hat fur die Frage, was
eine GroBstadt Gberhaupt sei, 1903 ein einleuchtendes Kri-
terium formuliert: In dem Aufsatz ,,Die GroB3stidte und das
Geistesleben® notiert er: ,,Das Entscheidende ist, dass das
Stadtleben den Kampf fiir den Nahrungserwerb mit der Na-
tur in einen Kampf um den Menschen verwandelt hat, dass
der umkampfte Gewinn hier nicht von der Natur, sondern
vom Menschen gewihrt wird. 4

Nicht die Natur umgibt uns und nihrt uns, sondern
die vom Menschen gemachte sogenannte zweite Natur hat
uns von ihr abhingig gemacht. Was die Natur den Menschen
war, ist nun die GroBstadt den Biirgern geworden. Dennoch
geht von der GroBstadt ein Faszinosum aus, das uns an sie
fesselt.

Was aber wird in dieser zweiten Natur aus unsetrer
Naturphilosophie, Naturmystik?
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Krisen der Erkenntnis um 1900

Es tberzeugt uns fir die Antwort auf die Frage, wo-
rin das gefihrliche Faszinosum GroBstadt besteht, nicht die
Gleichsetzung von Mystik und Mythos. Beim Mythos sind wir
in den GroBstiadten schnell am Ziel. Babylon Berlin kniipft
an einen biblischen Mythos an. Berlin verbindet sich mit dem
Bild als Zentrale des PreuBlentums (Mythos Preuflen), dann
kommen die Griinderjahre ab 1871, dann die Revolutions-
jahre nach dem katastrophalen Weltkrieg, dann die Zwanziger
Jahre im wilden Berlin mit ihren zahlreichen Mythen, dann
die diabolische Zeit des Faschismus, dann die geteilte Front-
stadt, heute die wiedervereinigte Metropole: dieser historische
Blick auf das Phinomen einer Stadt, die von der Geschichte
wahrhaft herumgewirbelt worden ist, rechtfertigt die Bezeich-
nung als ein gesamter Mythos Berlin. Er ldsst sich nicht mehr
rational erfassen, er kann nur in Bildern erzihlt werden. In
diesem Sinn hat natiirlich jede Stadt ihren eigenen Mythos.
Den Reigen der Weltstidte, wie sie auf der Erde verteilt sind,
konnen wir mit dem Polytheismus von antiken Mythologien
vergleichen, bei denen die Gotter durch Stadte ersetzt werden
koénnten. Was Aphrodite fir die Antike war, ist die Stadt Paris
fur die Moderne.

In ihrer Subjektivitit bieten GrofB3stidte auch Potential
tir Identifikation, mit denen die Bewohner auf einer Ampli-
tude zwischen Verlorenheit und Geborgenheit die Stadt er-
leben, als Seelenspiegel ihres eigenen Innern. Die GrofB3stadt
steht historisch am Ende auch einer Sikularisierung, in der
ein neuer heiliger Raum entsteht. Die Grof3stadt namlich und
was sich an ihr der Berechenbarkeit entzieht, hat plétzlich ein
Vakuum aufgefillt, ein Loch gleichsam geschlossen, das die
sakularen Paradigmen der Zeit, die Naturwissenschaften, auf-
gerissen haben.

Nichts illustriert besser den Unterschied zwischen Hu-
manismus und moderner Naturwissenschaft als die Lehre des
Paracelsus, dernach der Makrokosmos die Sternenwelt, der
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Mikrokosmos die Menschenwelt bezeichnet, nun aber, um
1900, stellt sich diese Relation v6llig anders dar. Auf das ko-
pernikanische Weltbild hatte die Naturphilosophie mit neuen
Modellen reagiert, Jacob Béhme etwa entwarf seine Quali-
tatenlehre, die die Natur wunderbar um uns herum mit ein-
bezog. Wie vollzog sich dieser Wandel bei Anbruch unserer
modernen Welt der entfesselten Naturbeherrschung?

Die Menschen waren vertrieben aus den neuen Di-
mensionen, die sie sich selber gaben. Das unendlich kleine
Leben: Die Entdeckung der Mikroorganismen, ja noch viel
kleiner: Ernest Rutherfords Atommodell von 1911 etwa be-
schreibt die kleinste vorstellbare Welt. Das unendlich grofB3e
Leben in der Kosmologie, Einsteins Relativititstheorie von
1905 zufolge, erforderte ein Mitdenken jedes einzelnen, der
dafiir aber noch gar keine Begriffe hatte, und zwischen diesen
Extremen befand sich die deklassierte Dimension des Men-
schen, der plotzlich nicht mehr das Mal3 aller Dinge war.

Dagegen wandte sich die ,,L.ebensphilosophie®, die im
Begriff des immer noch inkommensurablen Phinomens des
Lebens gleichsam oberhalb der Naturwissenschaften geistige
und emotionale Werte ausmachen wollte. In einem Essay Alf-
red Déblins mit dem Titel ,,Jenseits von Gott!* (1919) schreibt
ein Vertreter auch der Nachkriegsgeneration erschiitternde
Passagen tber die zurlickgelassene Leere der metaphysischen
Einsamkeit:

,,Aber zuviel Hinde und Herzen tber der Kunst! Zu
wenig im Leben, das nur dilettantisch nebenbei gelebt wird,
als eine Sache, die sich in den freien Berufsstunden abspielt
Zu wenig Menschen im Geistesleben. Zu viele in der Wissen-
schaft, zu viele in den Millionen Kimmerchen der Akademien
zerstreut; es macht keinen Unterschied ob sie Bakteriologen,
Historiker einer bestimmten Epoche eines sehr bestimmten
Lindchens, Philologen in einem Sprachwinkel sind. Hin zu
den Quellen, zum Sinn des Lebens, zur Religion. Das Zent-
rum finden. Sich reinigen, sich erkennen.*

Der vielleicht letzte Hort des Metaphysischen in uns,
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die Seele, wurde aufgel6st nicht nur durch die Psychoanalyse
Sigmund Freuds allein, der immerhin die Existenz einer Seele
noch konzedierte, nein die Seele selbst stand auf dem Spiel,
sie war nicht nur sterblich, es gibt sie gar nicht. Was wir so
nennen, sind nichts anderes als chemische Prozesse im Ge-
hirn und erlerntes Verhalten.

»Es gibt andere, bessere, tiefere, reichere Wege,
schreibt Alfred Do6blin 1924, | sich der Natur zu nihern. Wir
wollen uns unsere einfachen Gedanken und unseren geraden
Gang von niemandem nehmen lassen. Die Natur ist wirklich
unsere Mutter. Wie sollte nicht jedes, jedes Kind seine Mutter
erkennen.“¢

Doch es ging noch weiter. Nichts um 1900 konnte als
selbstverstindlich mehr gelten. Mit dem Verlust des Wahrt-
nehmbaren im unendlich Grof3en und endlosen Kleinen stand
das Instrument der Kommunikation, die Sprache selbst zur
Disposition. Ein Wort kénne nicht mehr den Wortinhalt ver-
burgen. Die Worte, so Hugo von Hofmannshal, zerfielen im
Mund wie ,,modrige Pilze“.” Man sah sich in einer ,,Sprach-
krise®. Fritz Mauthner, Ferdinand Ebner, Ludwig Wittgen-
stein und zahlreiche weitere Exponenten der Zeit hielten die
Sprache nicht mehr fiir geeignet, die Paradigmen jener Um-
bruchzeit mit ihrem Zeichenvorrat zu kommunizieren.® Diese
Sprachkrise war fiir die Rezeption von Mystik um 1900 du-
Berst produktiv. So hat Ludwig Wittgenstein in seinem ,,trac-
tatus logico-philosophicus® der Mystik einen prominenten
Platz zugewiesen: Unter Punkt 6.44 schreibt er: ,,Nicht wie
die Welt ist, ist das Mystische, sondern daf3 sie ist.” Und unter
Punkt 6.522: ,,Es gibt allerdings Unaussprechliches. Dies zeigt
sich, es ist das Mystische.*”

Mystik als das griechische ,,myein®, Augen und tber-
haupt Sinne schieBen, oder die ,,erkennende Gotteserfah-
rung®, die cognitio dei experimentalis, die unio mystica, all
diese wiirdigen Versuche einer Definition, was Mystik sei, ent-
stammen eher der heiligen Umgebung klosterlicher Klausur
als einem urban konfligierenden Kontext. Welcher historische
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Mystikbegriff kénnte sich mit dem der GroBstadt vertragen
und ithm eine zum Beispiel kulturgeschichtliche Relevanz ver-
danken?

Metaphysisches Bediirfnis

Von der Religion als Konfession ist bei ithren Kriti-
kern nicht mehr viel Gibriggeblieben. Was aber gab so etwas
wie religiose Impulse? Der Soziologe Georg Simmel, den ich
noch einmal bemthe, benannte das Problem der religidsen
Lage um 1920 als unbefriedigtes ,,metaphysisches Bediirf-
nis“,!? eine Wendung Schopenhauers aufgreifend,!! hinter der
Simmel eine anthropologische Konstante vermutete, ein Be-
durfnis, das sich mit den verschiedenen Religionen nur unter-
schiedliche Masken aufgesetzt hatte.

Das Argument war jedoch der Gefahr eines Miss-
verstindnisses ausgesetzt, indem nicht dieses metaphysische
Bediirfnis zur Religion hinfiihre, sondern ein Rudiment, ein
Phantomschmerz amputierter Religionen darstellte, das lang-
sam aber sicher abklang, so auch Alfred Déblin tber die ,,ab-
gestorbenen oder absterbenden Religionen®.!?

Das metaphysische Bediirfnis, der unterhalb der Re-
ligion angesiedelte Lavastrom eines ,,0zeanischen Gefiihls®,
wie Romain Rolland es in seinem Briefwechsel mit Sigmund
Freud nannte,'> oder das Unheimliche, das Numinose, wie
Rudolf Otto diese letzte Reserve des ReligiGsen sah,'# prigte
den Begriff von der Mystik in jener Zeit von 1900 bis 1930.
Wir kénnen vorldufig sagen, dass die Mystik jenem Verstind-
nis zufolge zu einer anthropologischen, vorsprachlichen
Konstante gezahlt wurde, um in ihr das Religiose zu retten.
Das Interesse, das der Buddhismus in den 20er Jahren genoss,
entsprach diesem Gefithl. Am Ende seiner grof3en vierbandi-
gen ,,Geschichte des Atheismus im Abendlande® spricht denn
auch Fritz Mauthner um 1920 von der ,,gottlosen Mystik®,!>
mit ausdriicklichem Bezug auf Meister Eckhardt und fern-
stlichen Religionen wie dem Taoismus. Uberhaupt ist Meis-
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ter Eckhardt in jener Zeit, da alles ins Wanken geriet, stark
rezipiert worden: der Anarchist Gustav Landauer hat einige
seiner Predigten ins Neudeutsche tibersetzt:'® im Gefingnis
Plotzensee uibrigens, wo er 1898 — 1900 wegen Majestitsbelei-
digung einsal.

Der 16. Juni 1904 hat in der Literatur der Moderne
alles verindert. Was geschah an jenem Tag? Nun, auf die-
sen Tag datierte James Joyce die gesamte Handlung seines
epochemachenden GroB3stadt-Romans, ,,Ulysses®, der 1922
in Paris, London und New York erscheint, wo er iibrigens
auch gleich wieder verboten wurde, wegen angeblich porno-
grafischer Passagen. Wie ein Brennglas all der Umwilzungen,
die jene Zeit erlebt hat, nimmt dieser Roman sie auf, in Form
oder Inhalt, mit einer vergniiglichen Leichtigkeit, die ihn im
Jahrzehnt des Escheinens in eine weltbertthmte Spitzenposi-
tion katapultierte. Der GroBstadtroman war geboren. James
Joyce war Atheist und dennoch kongenial zum Form-Mysti-
ker eines Dante Alighieri. Er war jesuitisch erzogener Katho-
lik und orientierte seine labyrinthische Romanisthetik an der
Lehre des Thomas von Aquino, wie beispielsweise Umberto
Eco es uns darstellt.!” Weniger mystisch seinem Inhalt nach,
mehr schon als numinoses Kunstwerk galt der Roman des
James Joyce als die Totalititswiedergabe von GrofBstadt.Urbi
et orbi bezog sich nicht mehr auf Rom, sondern auf Dublin.

Die groBen Romane jener Zeit boten der Mystik weit-
liufige Palaste. Der Titel von Robert Musils Roman bereits,
,Der Mann ohne Eigenschaften®, geht auf eine mystische
Wendung zurtick: Er ist eigenschaftslos und der gelassene
Mensch bei Eckhardt.!® Ahnliche Anleihen bei der mysti-
schen Tradition zogen etwa Hermann Broch, Hanns Henny
Jahnn, Wilhelm Lehmann, um nur einige deutschsprachige
Beispiele zu nennen. Stellvertretend auch fiir seine Kollegen
fasst Alfred Doblin zusammen:

,Unsere deutschen Mystiker haben unendlich oft so
gedichtet; verwirrend und dahinter eine dunklere Wirklichkeit
andeutend; sie klimperten, rauschten nur nach mit den Wor-
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ten. Und da ist keiner Realitit Zwang angetan, dem Dichter
kein Zwang angetan, keine Filschung geschehen, - und wir,
die es lasen, fithlten das Belanglose der Worte mit. !

Das Urteil des ,,Belanglosen der Worte* zielt ins Zen-
trum mystischen Schreibens und nimmt die Diagnose einer
Sprachkrise auf, die oft mit der Mystik ihren Anfang nimmt.
Belanglos sind Worte, deren Semantik nicht mehr von
thnen getragen wird, die ihren Inhalt verloren haben und des-
halb die von ihnen gemeinten Aussagen immer nur umschrei-
ben konnen. Der burschikose Ton, dessen sich D6blin in den
zwanziger Jahren gerne bedient, zeigt uns, dass er von existen-
tiellen Bekenntnissen zur Mystik noch weit entfernt war.

Die Lyriker des Expressionimus, ich denke an den jun-
gen Georg Heym, den jungen Jakob van Hoddis, den jungen
Georg Trakl, Else Lasker-Schiiler, Ernst Stadler, auf seine Wei-
se auch der junge Bert Brecht, lebten eine Hassliebe zur Grof3-
stadt aus. Georg Heym dichtet 1910 vom ,,Gott der Stadt™:

,,Auf einem Hiuserblocke sitzt er breit.

Die Winde lagern schwarz um seine Stirn.

Er schaut voll Wut, wo fern in Einsamkeit
Die letzten Hauser in das Land verirrn.

Er streckt ins Dunkel seine Fleischerfaust.

Er schittelt sie. Ein Meer von Feuer jagt
Durch eine Strae. Und der Glutqualm braust
Und friB3t sie auf, bis spit der Morgen tagt.*?°

Das ist kein guter Gott, der in seinem brutalen Um-
gang mit seiner eigenen Stadt ihre kommenden Katastrophen
anzukindigen scheint. Genau dieses Unheimliche, das Be-
drohliche, das eine Grof3stadt wie Berlin ausstrahlte, das hat
sie mystifiziert, iber den Mythos hinaus. GroB3stadt und Mys-
tik ricken zusammen um den Preis des Guten, des Schonen,
der Wahrheit. Vielmehr gehort zur GroBstadtmystik das Be-
drohliche als ihr erstes Kennzeichen.
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Alfred Doblin

Endlich treffen wir nun ausfuhtlicher auf Alfred Dob-
lin. Er kannte Fritz Mauthner personlich und verkehrte mit
den Expressionisten um Herwarth Walden. Als Arzt und Psy-
chiater hat er intensiv an diesen Debatten teilgenommen. Sein
Leben als Romanautor enthilt alle Symptome der Zeit, die
ich hier nur aufzihlen kann. In einem kurzen Uberblick kén-
nen wir das umfangreiche Werk wenigstens benennen (hinter

den Titeln notiere ich ggf. den religiGsen Status des jeweiligen
Werkes).?!

1878 geboren in Stettin

1905 Doktor der Medizin (Am Utban, spiter Psychiatrie)?? ab
1908 literarische Veroffentlichungen (Erzihlungen)

1915 Die drei Spriinge des Wang-lun. (Taoismus)

1920 Wallenstein. Roman.

1924 Berge Meere und Giganten. (Mythologie / Mystik)
1924 Das Ich Gber der Natur (Naturmystik)

1925 Reise in Polen (Chassidismus und Katholizismus)

1927 Manas. Indisches Epos. (Buddhismus / Hinduismus)
1929 Berlin Alexanderplatz (Judische Religiositit)

1933 Exil in Frankreich, ab 1939 in den USA

1934 Babylonische Wandrung (Mythensatire)

1935 Pardon wird nicht gegeben (autobiogr. Roman)

1937 / 1938 Amazonas-Trilogie. (Christentum / Las Casas)
1939 bis 1950 November 1918, in drei Binden (Christentum
/ Johannes Tauler) Wihrend der Niederschrift:

1941 Konversion zum Katholizismus in Los Angeles??

1941 Der unsterbliche Mensch. Ein Religionsgesprich. (Chris-
tentum)

1949 Schicksalsreise (Autobiographie)

1951 Der Kampf mit dem Engel. Religionsgesprich (Chris-
tentum)

ab 1946 Baden-Baden, dann Frankreich

1956 Hamlet oder die lange Nacht nimmt ein Ende (Christen-
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tum / Kierkegaard)
1957 gestorben in Freiburg/Br.

Zum Begriff literarischer Mystik gehort seit alters her
die Selbstvergewisserung als Schreiber. Dass in ihm gemal3
einer schreibenden Ichlosigkeit etwas anderes schreibt, eine
ichlose Naturkraft, ein Gott, ein Damon — gleichviel: es han-
delt sich um sensible Selbstlegitimationen, die uns viel tber
die Asthetik des Schreibens verdeutlichen. Wir lesen sie bei
Mechthild von Magdeburg ebenso wie bei Jacob B6hme und
anderen Mystikern. So finden wir, oft zum Eingang mehrerer
Romane Déblins Erklarungen wie diese:

,,Ich sitze am Schreibtisch, empfinde die Hirte und das
Holz der Tischplatte, sehe die Streichholzschachtel vor mir,
fihle meine Beine am Sessel, meine Ful3sohlen stehen in den
Stiefeln und Striimpfen auf dem Boden unten, meine rechte
Hand hilt den Federhalter, am Hals scheuert leicht der Kra-
gen, von der Stral3e hore ich Rufe, die Elektrische brummt,
knirscht und rollt vorbei. Das ist eine zusammengehorige,
verfilzte, zusammengegossene und einheitliche Realitat. Das
ist die konkrete Wahrheit.“24

Hier tritt die Stadt, die Grof3stadt, in ein Verhiltnis zu
dem Schreiber. Sie widmet sich ihm. Die Stadt wirkt wie ein
Lebewesen, das direkt in die Figuren hinein-handelt. Der Au-
tor gibt sich auktorial, der alles souverin steuere, aber auch er
ist Teil des Organismus, dem er sich unterwirft:

,,Jede Minute eine Verdnderung. Hier wo ich schreibe,
auf dem Papier, in der fliecBenden Tinte, in dem Tageslicht,
das auf das weil3e knisternde Papier fallt. Wie sich das Papier
biegt, Falten wirft unter der Feder. Wie die Feder sich biegt,
streckt. Meine fihrende Hand wandert von links nach rechts,
nach links vom Zeilenende zurtick. Ich sptire am Finger den
Halter: das sind Nerven, sie sind vom Blut umspiilt. Das Blut
lduft durch den Finger, durch alle Finger, durch die Hand,
beide Hinde, die Arme, die Brust, den ganzen Korper, seine
Haut Muskeln Eingeweide, in alle Flichen Ecken Nischen. So
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viel Verinderung in diesem hier. Und ich bin nur ein Einzel-
nes, ein winziges Stiick Raum. 2>

Hier nun spricht der Arzt genauso wie der Schreiber,
der Mystiker wie der GroBstidter. GroB3stadtmystik scheint
Empfindungen von Individualisten zu aullern, die auch einen
anarchischen Zug haben — darauf weist bei Doblin einiges
hin, etwa das Motto zum Bericht der Polenteise: ,,Denn eine
Grenze hat Tyrannenmacht: Allen Staaten gesagt. Und dem
Staat iiberhaupt.“?® Vielleicht ist es bei Déblin kein Zufall,
dass, je religiGser er wird, er umso sozialkritischere Positionen
einnimmt. Das gilt insbesondere fiir seinen zweiten GroB3-
stadtroman mit dem Titel ,,November 1918, wihrend dessen
Niederschrift er 1941 zum Katholizismus uUbertritt, und in
dem er Rosa Luxemburg ein menschlich ergreifendes Denk-
mal setzt, das sie als Mystikerin in ihrer Zelle zeigt, und andere
gescheiterte Revolutionire, Landauer und Liebknecht, wie
arme Teufel, von Gott verlassen und im Stich gelassen, einen
Hollensturz erleben lisst, der Deutschland kurz danach selber
in den Abgrund zog.

Berlin Alexanderplatz

Durch den Roman ,Berlin Alexanderplatz® zieht
sich eine Logik, die alles andere als ein zusammenhangloses
Durcheinander oder eine montierte Disparatheit Gbriglisst.
Unter der Maske der sprunghaften, spontanen Montagen und
Momentaufnahmen lduft eine unsichtbare Handlung ab, die
beispielsweise einem Prinzip der Steigerung folgt, vergleich-
bar dem Buch Hiob im Alten Testament, in dem die Schlage
gegen die Hauptfigur an Heftigkeit zunehmen, wie bei Hiob
kommen die Einschlige niher, immer niher, bis der mich-
tige Leviathan am Ende der Erzahlung den armen Hiob in
den Staub witft, er ein anderer wird, bis seine Wunden hei-
len. So auch in dem Roman D6blins, in dem die GroBstadt
selbst diesen kollektiven Leviathan darstellt. Der Roman ist
eine moderne Hiobiade. Der allwissende Erzihler lisst keinen
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Zweifel an diesem Curriculum, das Franz Biberkopf absol-
viert. Thm vorangestellt wird eine Zusammenfassung im Stil
eines typischen grofB3stidtischen Moritatensingers:

,,Dies Buch berichtet von einem ehemaligen Zement-
und Transportarbeiter Franz Biberkopf in Berlin. Er ist aus
dem Gefingnis, wo er wegen alterer Vorfille sa3, entlassen
und steht nun wieder in Berlin und will anstindig sein.

Das gelingt ihm auch anfangs. Dann aber wird er, ob-
wohl es ihm wirtschaftlich leidlich geht, in einen regelrechten
Kampf verwickelt mit etwas, das von aullen kommt, das un-
berechenbar ist und wie ein Schicksal aussieht.

Dreimal fihrt dies gegen den Mann und stort ihn in
seinem Lebensplan. Es rennt gegen ihn mit einem Schwindel
und Betrug. Der Mann kann sich wieder aufrappeln, er steht
noch fest. Es stof3t und schligt ithn mit einer Gemeinheit.
Er kann sich schon schwer erheben, er wird schon fast aus-
gezahlt. Zuletzt torpediert es ithn mit einer ungeheuerlichen
dullersten Rohheit. Damit ist unser guter Mann, der sich bis
zuletzt stramm gehalten hat, zur Strecke gebracht. Er gibt die
Partie verloren, er weil3 nicht weiter und scheint erledigt.

Bevor er aber ein radikales Ende mit sich macht, wird
thm auf eine Weise, die ich hier nicht bezeichne, der Star gesto-
chen. Es wird ihm aufs deutlichste klargemacht, woran alles lag.
Und zwar an ihm selbst, man sieht es schon, an seinem Lebens-
plan, der wie nichts aussah, aber jetzt plotzlich ganz anders aus-
sieht, nicht einfach und fast selbstverstindlich, sondern hoch-
miitig und ahnungslos, frech, dabei feige und voller Schwiche.

Das furchtbare Ding, das sein Leben war, bekommt
einen Sinn. Es ist eine Gewaltkur mit Franz Biberkopf vollzo-
gen. Wir sehen am Schlufl den Mann wieder am Alexanderplatz
stehen, sehr verdndert, ramponiert, aber doch zurechtgebogen.

Dies zu betrachten und zu héren wird sich fir vie-
le lohnen, die wie Franz Biberkopf in einer Menschenhaut
wohnen und denen es passiert wie diesem Franz Biberkopf,
nimlich vom Leben mehr zu verlangen als das Butterbrot.«?’

Der Bibelbezug in ,,Berlin Alexanderplatz* ist enorm
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vielfiltig, wobei das Alte Testament wesentlich intensiver
zitiert wird als das Neue, und von ihm recht eigentlich nur
die Offenbarung, die Apokalypse. Das erfordert unsere Auf-
merksamkeit. Jidische Mystik in Gestalt des osteuropdischen
Chassidismus tberzieht den Roman mit einer transparenten
Folie, unter der die Handlung zugleich sichtbar bleibt und
einen Zusammenhang erhilt, und dies von Anfang an.

Der nach seiner Entlassung aus dem Gefingnis vollig
desorientierte Franz Biberkopf trifft auf drei Juden, die versu-
chen, ithn mit Erzdhlungen wieder aufzurichten. Nachum und
Elizser erzihlen, statt zu philosophieren, von dem Stefan Zan-
nowich, einem Hochstapler, um ein warnendes Beispiel zu ge-
ben. Dann ziehen sie ein Restimee aus ihrer Erzihlung:

,,Nachum der Rote betrachtete ihn, kraulte sich das
Kinn: [...] «Ich will Euch sagen, ich hab Euch auf
der Strale gesehn, auf dem Hof und hab Euch singen héren.
Ihr singt sehr schon. Thr seid ein guter Mensch. Aber seid
nicht so wild. Seid schén ruhig. Seid geduldig auf der Welt.
Weil3 ich, wies in Euch aussieht und was Gott mit Euch vor-
hat. Der Ball, seht, der fliegt nicht, wie Thr ithn werft und wie
man will, er fliegt ungefihr so, aber er fliegt noch ein Stiick-
chen weiter und vielleicht ein grof3es Stiick, weil3 man, und ein
bil3chen beiseite.»

Der Dicke warf den Kopf zurtick, lachte, breitete die
Arme aus, fiel dem Roten um den Hals: «Ihr konnt erzahlen,
der Mann kann erzahlen. Franz hat seine Erfahrungen. Franz
kennt das Leben. Franz weil3, wer er ist» «Ich will Euch nur
gesagt haben, Thr habt mal sehr traurig gesungen.» «Mal, mal.
Gewesen ist gewesen. Jetzt haben wir unsere Weste wieder
ausgefillt. Mein Ball fliegt gut, Sie! Mir kann keener! Adjes,
und wenn ich heirate, seid Thr dabeil»“?8

Es ist dieser naive Hochmut, diese Selbheit, die die
Katastrophen verantworte. Ich bin tberzeugt, dass Déblin in
der Szene mit den drei Juden einen asthetischen Selbstkom-
mentar geschrieben hat, der sich sowohl auf Berlin Alexan-
derplatz bezieht als auch auf sein Verstindnis vom Prinzip
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des Erzihlens, das er zeitlebens tGber das Prinzip des katego-
rialen Philosophierens gestellt hat, zumal in der Phase, in der
er sich stark ab 1925 mit seinem eigenen Judentum beschaf-
tigt hat. Der Schlisseltext dazu und das Schlisselerlebnis ist
seine Reise in Polen sowie sein literarischer Bericht dartber.
Im Jahr 1925 hat er sie unternommen, 1926 ist der Bericht
publiziert worden, sie stellt eine Anndherung an den neuge-
grundeten polnischen Staat unter Pilsutzki 1922 dar, vielleicht
die erste iberhaupt eines deutschen Intellektuellen. Darin be-
schreibt er seine Begegnung mit Glaubigen, mit praktiziertem
Glauben der Katholiken ebenso wie mit judischen Glaubigen.
Ho6ren wir sein Resimee dieser Reise:

,Den Westvolkern ist ein grof3es Ungliick geschehen.
Seit Jahrhunderten geht ein altes Geftihl unter ihnen zugrun-
de: Aufklirung, Wissenschaft, Politik, Staatlichkeit springen
dafiir ein. Aber, wer wagt es zu leugnen, wieder sind neue
Gefthle, neue Beseligungen im Erscheinen. Glihend wurzeln
wir im Erdball; das wird langsam, von weitem gesehen. Sehr
deutlich aber sehen viele nur den Abbau des Alten, die ein-
getretene Leere.

Und sehen sehr scharf Maschinen, Industrien, Beute-
kriege. Expansionskriege, Scharen von Verdienern und Mas-
sen von Lasttieren. So wird es nicht bleiben. Diese Epoche
wird nicht die technische bleiben. Man wird noch lange schrei-
en uber Materialismus. In ihm ist Leere; wer sieht es nicht.
Aber in dieser Leere kiindigt sich die Zukunft an; darum mag
ich das romantische Geschrei nicht. Man wird das Unkraut
zur Zeit unter die Fulle bekommen und zertreten.Viel linger
braucht das neue Denken, um Erkenntnis und Gefihl zu wet-
den, als um Maschine zu werden.

Ich habe Krakau gelobt, die Marienkirche, den Ge-
hingten, den Gerechten. Die leben. Das Uralte ist immer das
Neueste. Diese Maschinen hier [einer Fisenbahnfabrik bei
Krakau] aber sind auch echt, stark, stahllebendig. Sie haben
mein Herz. Mich kiimmert nicht, wie sie mit dem Gehingten
und dem Gerechten zusammenhingen.
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Ich — und wenn der Widerspruch bis zum Unsinn und
bis zur Holle herunterklafft — | ich lobe sie beide.*?®

Die AuBlenwelt und die Innenwelt: D6blin wird in Po-
len sehr bertihrt von den dort im Alltag integrierten Religio-
nen: der judischen und der christlichen. Fast scheint es aber,
nach dieser Reise, dass eine depersonale Religion ihn nie ganz
verlassen hat, die buddhistische, die thn im Versepos ,,Ma-
nas“, entstanden 1927 zwischen der Reise in Polen und Betlin
Alexanderplatz, noch stark beschiftigt hat. Und genau diese
drei Religionen zitiert Déblin versteckt am Ende von Berlin
Alexanderplatz, sie begleiten den kranken Franz Biberkopf in
seine Heilung:

AuBlerhalb der GrofB3stadt, in Freienwalde, stirbt sei-
ne Freundin Mieze als Opfer des Widersachers Reinhold, sie
stirbt in einer Natursphire in ihn hiniiber, so kénnten wir
dieses Reinkarnationsmotiv beschreiben. Brot und ,;warmer
Rotwein“3® werden ihm gereicht, und am Ende dieser inner-
lich imaginierten Heilung in der psychiatrischen Anstalt erhilt
er einen neuen Namen, er heil3t jetzt Franz Karl Biberkopf.

Motive aus drei Weltreligionen werden in diesen Sze-
nen am Ende des Romans focusiert: aus dem Hinduismus/
Buddhismus die Idee der Reinkarnation — in dieser Hinsicht
ist Franz Biberkopf der ,,Manas auf betlinisch?! —; aus
judischer Religion die Genesung in volliger Unterwerfung, wie
sie durch Hiob prifiguriert wird, ferner die neue Namensge-
bung, Franz Karl Biberkopf heil3t der Gelduterte, nach einem
Hinweis Walter Benjamins dem Ritus des Barmizwoh, der ji-
dischen Taufe, entnommen;?? drittens die Eucharistie-Feier
des Christentums. Alle drei Religionszitate, mit denen D6b-
lin aufwartet, dienen zunichst der Umschreibung einer mys-
tischen Neugeburt, die dem Korper widerfdhrt. Dabei fillt
auf, dass es sich um jene Motive der Religionen handelt, die
gleichermallen die korperliche Metamorphose des Glauben-
den berthrt: Reinkarnation, Genesung nach der Krankheit
als Prifung Gottes, Transsubstantiation. Der medizinische,
nicht-mythologische Vorgang der Lauterung auch des geis-
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tigen Daseins Biberkopfs kann nicht erzdhlt werden. Diese
Verzahnung von realer und irrealer Erzahlebene wihrend der
Heilung lisst sich als episches Ubergangsfeld verstehen, nach
dem nicht nur ein neues Leben, vielmeht eine neue Welt, ein
neues Epos beginnt: ,,... in einer anderen Welt trigt er einen
neuen Namen.“33

Uber den Schluss des Romans ist in der Literatur viel
geratselt und gestritten worden. Er wirkt wie eine mystische
Neugeburt des Franz Biberkopf, die aber wenig inhaltlichen
Bezug zur Romanhandlung enthilt, als benotige die Flasche
aus Glas einen fremden Korken, um provisorisch geschlossen
werden zu konnen. Wir konnten diesen Romanschluss auch
einfach weglassen, dann wiirde der Roman in seinen erzéhlten
Alltagen, ja dann wiirde die Stadt Berlin tber dieses Schicksal
einfach hinwegrollen und von den Figuren wiirde nichts iib-
rigbleiben. Heute wire das wohl die Wahrheit.

Das zweite Merkmal einer Grof3stadtmystik — neben
dem oben genannten Bedrohlichen, dem Unheimlichen —
scheint mir zu sein, dass die GroB3stadt in die Schicksale, in
die Seelen, in die Personen hineingreift. Darin unterscheidet
sich der Mythos vom Mystischen, dass der Mythos von aullen
angestaunt werden darf, das Mystische aber uns von innen
aufsaugen kann. Das Mystische verdient seinen Namen erst,
wenn wir einsehen, dass wir uns kein Bildnis von ihm machen
konnen, wihrend der Mythos einer Stadt uns mit ithren Bil-
dern iberhauft.

Weitere Fragen

Der Begriff von einer GrofBstadtmystik um 1900 bis
1930 kann helfen, die Abgrenzung etwa von einer Blut- und
Boden-Mystik nachzuvollziehen, die synchron als Produkt
ganz ahnlicher Irritationen entstanden sein wird. Kann als
drittes Merkmal der GroBstadtmystik gelten, dass sie nicht
antisemitisch ist, wie auch ,,Berlin Alexanderplatz® deutlich
belegt, so miissten wir nach Merkmalen einer faschismusaf-
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finen Mystik fragen, die zwar ihren Namen als Mystik nicht
verdient, sich selbst aber womdglich in ihrer Tradition sah,
zumal die sogenannte deutsche Mystik.34 Die Trennschir-
te zwischen diesen beiden Fraktionen des Mystischen kénn-
te helfen, die Pathosformen im Denken besser zu verstehen.
Das erste Drittel des 20. Jahrhunderts pragte die pagane Mys-
tikrezeption in markanten Gegensitzen. So steht der Grof3-
stadt die Provinz gegenuber, wie in der Zeitschrift ,,Deutsches
Volkstum® um 1930 immer wieder hervorgehoben wird.?®
Dem Bedrohlichen einer Grof3stadtmystik, so wire zu fragen,
steht eine Radikalisierung gegentiber, die vom verbalen Anti-
semitismus bis zur Reichs-Pogromnacht, schlief3lich zu den
Vernichtungslagern sich steigerte.

Grof3stadtmystik war Opfermystik. Unser aktuelles
Verhiltnis zu unserer Umwelt, sei’s der Natur, sei’s der Grof3-
stadt, konnen wir an ihren historischen Vorliufern und Ver-
tretern studieren, und vielleicht etwas von ihnen lernen: Die
Rettung der Natur gibt es nicht umsonst und nicht ohne das
Vernichtende an ihr, nicht ohne eine Demut, und sie steuert
und greift mehr in uns hinein, als uns lieb sein kann und uns
bewusst ist. Denn wir sind selber diese Natur, die uns ver-
flucht oder verschont, tiber Staatsgrenzen hinweg.
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Hoffnung und Lebenskraft

von Friedrich Weinreb

Ich dachte in jener Zeit sehr oft, fast schon tiglich an
eine chassidische Geschichte, die auch von Trost in einer hoff-
nungslosen Situation spricht. Bei einem chassidischen Rebbe
— ich glaube, er hat irgendwann zu Anfang des vorigen Jahr-
hunderts gelebt — tauchte eines Tages ein Mann auf, der an
einer unheilbaren Krankheit litt. Ich glaube, es handelte sich
dabei um Schwindsucht. Dieser Mann war bei vielen gelehrten
Arzten gewesen, selbst in Wien bei Professoren. Das war in je-
ner Zeit das AuBerste der Moéglichkeiten. Alle diese Arzte und
Professoren hatten diesem Mann die Wahrheit gesagt, namlich
dal3 es keine Hilfe mehr gab, daf3 er mit Wochen, vielleicht
nur noch mit Tagen zu rechnen hatte. Er sah ibrigens auch
schon so aus; er konnte sich kaum mehr auf den Beinen hal-
ten. Dieser Todgeweihte kam nun zu dem Rebbe und bat ihn,
etwas zu unternehmen, ihm zu helfen, er war vollig ratlos. Was
sollten denn seine Frau und die Kinder tun, wenn er starb?
Wie sollten sie weiter leben? Und er wollte noch nicht sterben.
Der Rebbe schaute ithn an und sah, dal3 dem Mann nicht mehr
zu helfen war, daf3 es tatsachlich in einigen Tagen vorbei sein
wiirde. Da sagte er ihm: ,,Die Arzte und Professoren haben
das nicht richtig gesehen. Sie haben sich getduscht. Sie sind gar
nicht so krank. Sie sind vielleicht ein wenig schwach. Gehen
Sie nach Hause, legen Sie sich ins Bett und ruhen Sie sich gut
aus. Sie werden wieder gesund werden, Sie werden leben, Sie
werden selbst fiir Ihre Frau und die Kinder sorgen konnen.
Machen Sie sich keine Sorgen. Sie wissen doch, daf3 ich ein be-
sonderer Mensch bin, und daf3 ich das richtig beurteilen kann.
Nun, ich sebe, dal3 sie noch lange zu leben haben. Sie werden
mir eines Tages noch selbst Ihre Genesung mitteilen kénnen.
Ich sehe Sie hier schon vor mir stehen.

Der Mann wurde frohlicher, Freude zeichnete sich auf
seinem Gesicht ab. Voller Mut ging er wieder.
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Eine Woche spiter erhielt der Rebbe die Nachricht,
dal} dieser Mann gestorben sei.

Die Schiiler kamen nun mit der Frage zu ihm: ,,Wie
konnten Sie ihm das sagen? Haben Sie denn nicht wie jeder
gesehen, daf} der Tod schon auf seinem Gesicht geschrieben
stand? Wie alle sahen doch, daf3 dieser Mann nur noch Tage
zu leben hatte. Sie haben das doch auch gesehen, und sie wis-
sen doch auch, daB3 diese Krankheit unheilbar ist, wenn es
einmal so weit gekommen ist. Weshalb haben Sie ihm dann
die Unwahrheit gesagt? Sie haben ihm falsche Hoffnung ge-
macht. Wir waren schon seht erstaunt, als wir Sie so zu dem
Mann reden horten. Wir haben das damals schon nicht ver-
standen. Und jetzt ist er tot, und Sie sagten, er wiirde hier vor
Ihnen stehen, geheilt und gesund.*

Der Rebbe antwortete: ,,Nattirlich habe ich auch ge-
sehen, da3 dieser Mann nur noch einige Tage zu leben hat-
te. Ich sah auch ein, dal3 daran nichts mehr zu dndern war,
wenn «// diese Arzte und Professoren so etwas sagten. Auch
ich konnte nichts tun. Aber eines konnte ich doch tun. Ich
konnte diesem Mann seine letzten Tage verschonern. Habt
Ihr gesehen, wie er von hier fortging? Gliicklich, munter, voll
neuen Mutes. Einem Menschen so etwas zu geben, ist doch
sehr kostbar. Ich habe die Unwahrheit gesagt? Das nehme ich
gerne auf mich, mit allen Folgen, wenn es die gibt. Aber ich
weil3, dal3 ich einem Menschen nach all dieser elenden Zeit
ein paar Tage des Gliicks, des Wiederauflebens gegeben habe.
Wias ist meht wert als das? Was fiir ein kostbareres Geschenk
kann ein Mensch machen als dieses?*

An diese Geschichte habe ich oft gedacht. Auf jeden
Fall tat ich nicht das gleiche wie diese Arzte. Denn mit ihrer
Wahrheit haben sie auch nicht geholfen. Aber auB3erdem ha-
ben sie diesen Mann noch niedergeschlagen und ratlos ge-
macht. Und ich finde, dal3 Hoffnung zu machen das Héchste
ist, was ein Mensch einem anderen geben kann. Das gibt dem
Leben einen Sinn. Das macht es tber das , Normale“, das
Tote erhaben.
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Und auBlerdem glaubte ich ganz sicher zu wissen, dal}
glickliche Menschen einen Ausweg finden konnen, einen
Ausweg, an den sie in ihrer Niedergeschlagenheit nicht ha-
ben denken kénnen, den sie in ihrer Traurigkeit nicht einmal
gesehen haben. Niedergeschlagenheit macht taub, mude und
passiv. Gliick vermittelt Elastizitit. Man unternahm dann
doch etwas. Man begegnete seinem Marx, der einem seinen
Hammacher schickte. Fur viele war ithr Besuch bei mir eine
Medizin, die wirkte. Auch wenn viele nicht daran gedacht
haben sollten, daf} es diese Medizin gewesen ist, so werden
sie doch diese verriickte Emigration nur als den unverstind-
lichen Hintergrund dieses bosen Traums gesehen haben. Und
sie werden sich fiir diesen Traum geschimt haben, den sie als
reale M6glichkeit dieses Hintergrunds haben akzeptieren wol-
len. So wie sich der Gefangene im Februar 1943 noch an die
Stirn schlagen kann, weil er die Geschichten tber die Russen
in Warschau geglaubt hat, die auf ihn selbst zurtckzufithren
waren, und dal3 er durch diese Geschichten neuen Mut fal3te.
Vielleicht sitzt dieser Rebbe tiberall und erzihlt tberall diese
Geschichten. Ich muf sagen, mir tat es sehr gut, im Getingnis
damals so etwas zu horen. Ich schopfte daraus Mut, Hoff-
nung und Lebenskraft.

Die langen Schatten des Krieges, Seite 230 - 232; 1. Band - Im Land der Blinden
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Martin Buber, Der groBe Maggid und seine Nachfolge

Buchbesprechung von E. L.

Literarische Anstalt Riitten & Loening, Frankfurt a. Main.

Noch nie habe ich so lebendig wie beim Lesen dieses
fesselnden Buches empfunden, dal3 alle gro3e Religionen, so
verschieden sie sich auch in der Form darstellen mégen, in
threm gemeinsamen dunklen Urgrund zu géttlicher Sympho-
nie zusammenklingen.

Martin Buber enthtllt uns hier die praktische, tiefe Le-
bensweisheit des durch den groen Maggid (Prediger) einge-
leiteten Chassidismus, einer um die Mitte des 18. Jahrhunderts
entstandenen und in der Hauptsache das polnische Judentum
erfassenden religiosen Bewegung. Diese war berufen, den
Geist der Kabbala in neue zeitgerechte Formen umzugie3en
und ihn so zu neuem Leben zu erwecken. Die im Judentum
von je stark verwurzelte Idee von der Verantwortlichkeit des
Menschen fur das Schicksal Gottes wird in die Tat umgesetzt
und in das reale Leben hineingetragen. Nicht die Tat als sol-
che, sondern der Geist, in dem sie erfolgte, wird gewertet. So
erhalt die gewohnlichste Alltagsverrichtung hoéchste Bedeu-
tung, sofern nur sie der Mensch im Hinblick auf das Ganze
als Dienst an der Welt betrachtet. Das Gefuhl der Selbstver-
antwortung des Einzelnen fiir das grof3e Werk der Weltener-
l6sung wird dadurch wach, nicht aus Furcht vor Strafe, son-
dern geboren aus der Freude des Schaffenden.

Die Gedanken und Handlungen eines jeden Menschen
indern das Gesicht der Welt. Nicht durch Bekimpfen des Bo-
sen, sondern durch Stirkung der Macht des Guten ist das Ziel
zu erreichen. Fuhlst du den Hal3 deines Nebenmenschen, so
kannst du den Ausgleich nur durch deine vermehrete Liebe
herbeiftihren.

Das Kausalititsgesetz entwindet sich in dieser Be-
leuchtung der engen Schranke der Erfahrung und verbindet
sich mit ewigem Geschehen.
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In Form ,legendirer Anekdoten® li3t Buber auller
dem groBen Maggid noch sechzehn ,,Zaddikims® (Gerechte,
Rechtmillige) aus dessen Nachfolge nicht nur im Bilde, son-
dern wesenhaft lebendig vor uns erstehen. Die Sprache der
Ewigkeit spricht hier. M6gen sie viele vernehmen! —

Magnum Opus, 1. Jabrgang, 1926, §. 350-351,
Magnum Opus -Verlag, Freiburg in Baden

Rosy Lilienfeld, Bilder zur 1egende des Baal-Schem, Legende 5:
Die Himmelswandernng, Teil 11: Die Frau des Baalschem schreit an
seinem Bette anf, und der Ruf entfliegt ibhrem Munde, 1935, Grafik
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Die Chassidim
aus der virtuellen jadischen Bibliothek

Obwohl das Wort ,,Chassid® im heutigen Judentum
oft als Synonym fir ultraorthodox verwendet wird, galt der
Chassidismus, eine religiose Bewegung, die im 18.Jahrhun-
dert in Osteuropa entstand, urspriinglich als revolutionar
und religits liberal. Thre Gegner, die so genannten Mitnag-
dim, waren selbst orthodoxe Juden. Mehr als alles andere
verdeutlichen die Geschichten, die beide Gruppen uber
ihre rabbinischen Fuhrer erzihlten, die Unterschiede zwi-
schen ihnen. Die Mitnagdim waren stolz darauf, dass ihr An-
tuhrer, der Vilna Gaon, bereits im Alter von sieben Jahren
eine fortgeschrittene Abhandlung tiber den Talmud gehalten
und achtzehn Stunden am Tag jiidische Texte studiert hatte.

Der Begriinder des Chassidismus, Israel Baalschem-
tow (1700-1760), war der Held ganz anderer Erzihlungen.
Die Chassidim erzahlten, wie er seine jungen Jahre mit nied-
rigen Arbeiten verbrachte, als Assistent in einer judischen
Grundschule, einem Cheder. Jeden Morgen holte er die
Schiiler von zu Hause ab und fuhrte sie mit Liedern zur
Schule. Spiter, nachdem er geheiratet hatte, zogen er und
seine Frau in die abgelegenen Karpaten. Dort arbeitete der
Baalschemtow als Arbeiter und grub Lehm und Kalk, den
seine Frau dann in der Stadt verkaufte. Spiter fiihrte das
Paar ein Gasthaus.

In diesen Jahren verbrachte der Baalschemtow viel
Zeit in den nahe gelegenen Wildern, um zu meditieren und
sich zurtickzuziehen. Seine chassidischen Anhinger vergli-
chen diese Zeit spiter mit den Jahren der Abgeschiedenheit
und Meditation, die Moses in Midian verbrachte, als er die
Herden seines Schwiegervaters hiitete.

Um 1736 offenbarte sich der Baalschemtow als Hei-
ler und Fuhrer. Sein Nachname, der wortlich ,,Meister des
guten Namens® bedeutet, wurde im judischen Leben hiu-
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fig auf Wundertiter und Heiler angewandt. Im Jahr 1740
zog er nach Meziboz, einer Stadt nahe der polnischen und
ukrainischen Grenze und nicht weit von Litauen entfernt.
Schiiler aus den umliegenden Lindern begannen zu ihm zu
kommen, aber die Vortriage des Baal Schem Tow unterschie-
den sich drastisch von den Vorlesungen an einer Jeschiwa;
sie konzentrierten sich weit mehr auf die personliche Bezie-
hung des Einzelnen zu Gott und zu seinen Mitmenschen als
auf die Feinheiten des judischen Gesetzes.

Die Geschichten, die Chassidim spdter iiber den
Baalschemtow — meist unter seinem Akronym Besht — er-
zihlten, zeigen ihn stets mit einer Pfeife in der Hand, wie
er scheinbar weltliche Geschichten mit tiefer religioser Be-
deutung erzahlt. Er starb 1760 und hinterliel Dow Bir von
Mesritsch als seinen Nachfolger. Kurz vor seinem Tod sagte
der Besht zu den Menschen, die an seinem Bett standen:
,,Ich trauere nicht um meinen Tod, denn ich sehe, wie sich
eine Tur offnet, wihrend die andere sich schlief3t.“

Viele der vorhertschenden Themen in den Lehren
des Besht wurden zu den zentralen Schwerpunkten der
chassidischen Bewegung, die sich unter seinen Anhingern
entwickelte. Es gab Aussagen des Besht, die jene Aspekte
des Judentums betonten, die die Mitnagdim im Allgemeinen
ignorierten: das Herz zum Beispiel. Der Besht war beson-
ders angetan von einer talmudischen Aussage, ,,Gott be-
gehrt das Herz* (Sanhedrin 106b), die er so interpretierte,
dass fir Gott ein reiner religioser Geist wichtiger sei als die
Kenntnis des Talmuds.

Vom Besht wird erzihlt, dass eines Jom Kippur ein
armer jidischer Junge, ein ungebildeter Schafthirte, die Syna-
goge betrat, in der er gerade betete. Der Junge war von dem
Gottesdienst tief bewegt, aber frustriert, weil er die Gebete
nicht lesen konnte. Er begann zu pfeifen, das Einzige, was
er wunderbar konnte; er wollte sein Pfeifen als Geschenk an
Gott darbringen. Die Gemeinde war entsetzt iber die Ent-
weihung ihres Gottesdienstes. Einige Leute schrien den Jun-
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gen an, andere wollten ihn hinauswerfen. Der Baalschemtow
hielt sie sofort auf. ,,Bis jetzt®, sagte er, ,,konnte ich sptren,
wie unsere Gebete blockiert wurden, als sie versuchten, den
himmlischen Hof zu erreichen. Das Pfeifen dieses jungen
Hirten war jedoch so rein, dass es die Blockade durchbrach
und all unsere Gebete direkt zu Gott hinaufbrachte.”

Eine andere alte jidische Lehre, die vom Baalschem-
tow besonders hervorgehoben wurde, beruht auf einem
Vers aus Jesaja: ,,Die ganze Welt ist voll von seiner Herrlich-
keit“ (6: 13). Wenn die ganze Welt voll von Gottes Herrlich-
keit ist, so der Besht, dann irrten sich die Mitnagdim und die
Asketen, wenn sie meinten, man miisse den Vergniigungen
der Welt den Riicken kehren. ,,LLeugne nicht, dass ein Mad-
chen schon ist”, wirde der Besht sagen. ,,Achte nur dar-
auf, dass deine Anerkennung ihrer Schoénheit dich zu ihrer
Quelle zurtickbringt — zu Gott.“ Wenn man das kénne, dann
koénnten sogar korperliche Freuden zu geistigem Wachstum
fihren.

Weil die Welt voll von Gott ist, glaubte der Besht,
dass der Mensch immer frohlich sein sollte. In der Tat ent-
steht der groBte Akt der Kreativitit in einer Atmosphire der
Freude: ,,Kein Kind wird geboren, wenn es nicht durch
Vergntigen und Freude entsteht®, erklirte der Besht. ,,Wenn
man also mochte, dass seine Gebete Friichte tragen, muss
man sie mit Vergnigen und Freude darbringen®. Diese
Lehre war eine starke Herausforderung fur viele Ideen, die
unter den Juden zur Zeit des Besht herrschten. Viele religio-
se Juden, insbesondere die Kabbalisten, predigten Askese
und forderten, dass die Juden jeden Montag und Donners-
tag fasten sollten. Der Baalschemtow warnte die Menschen
vor solchen Praktiken, da er beflirchtete, dass sie zu Melan-
cholie und nicht zu Freude fihren wiirden.

Fiur AulBenstehende, die mit den Lehren des Besht
nicht vertraut waren, wirkten die chassidischen Gebetsgot-
tesdienste manchmal wiirdelos, ja sogar chaotisch. In Erftl-
lung der ekstatischen Erklirung des Psalmisten: ,,Alle meine
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Gebeine werden sagen: Herr, wer ist wie Du?* (Psalm 35:
10), waren die Anbeter in der Lage, Handstinde zu machen.
Bezeichnenderweise verteidigte der Besht solche Praktiken
bei chassidischen Gottesdiensten mit einer Geschichte.
,,Bin tauber Mann kam an einem Saal vorbei, in dem gerade
eine Hochzeitsfeier stattfand. Als er durch das Fenster sah,
erblickte er Menschen, die ausgelassen und stirmisch tanz-
ten. Da er aber die Musik nicht h6ren konnte, nahm er an,
sie seien verrickt.*

Der Besht lehrte auch, dass der Tzaddik (der religiose
Fihrer der Chassidim) als Vorbild fir die Fihrung eines re-
ligiosen Lebens dienen sollte. Allerdings betonte er die Leh-
re des Tzaddik nicht annihernd so sehr wie einige seiner
Nachfolger, insbesondere Doy Baer von Mesritsch, der sie zum
zentralen Element des Chassidismus machte. Dov Baer, der
Fiahrer der Chassidim nach dem Tod des Baal Schem Toyv,
lehrte, dass Gott sich durch die trivialsten Handlungen des
Tzaddik offenbart; einer von Dov Baers Anhingern sagte:
»lch bin nicht zu ithm gegangen, um Tora zu lernen, son-
dern um zu sehen, wie er seine Schuhe aufschnallt.” Dov
Baer lehrte, dass der ideale Tzaddik eine engere Beziehung
zu Gott hat als der Durchschnittsjude und Menschen mit
Segen beschenken kann. Im Gegenzug wurde davon aus-
gegangen, dass die Chassidim ihre Tzaddik-Geschenke mit-
bringen mussten.

Der Glaube an die Macht und GroBe des Tzaddik
wurde zu einer der stirksten — und umstrittensten — Ideen
des Chassidismus. Die Gegner des Chassidismus warfen den
Zaddikim (Plural) vor, dass sie sich oft auf Kosten ihrer An-
hinger bereicherten. In der Generation nach Dov Baer bil-
deten sich zahlreiche neue chassidische Gruppen, jede mit
threm eigenen Tzaddik, der als Rabbiner bezeichnet wurde.
Diese Rabbiner wurden zu einer Art judischem Koénigtum.
Wenn einer von ihnen starb, wurde er entweder von seinem
Sohn oder seinem Schwiegersohn beerbt. Diejenigen chas-
sidischen Gruppen, die bedeutende Familiendynastien auf-
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bauten, waren erfolgreich. Viele chassidische Gruppen ge-
rieten jedoch ins Hintertreffen, wenn ihr Rabbiner starb und
weniger fihige Nachfolger hinterlief3.

Dennoch unterscheidet sich der chassidische Ansatz
zum Judentum erheblich von dem der Mitnagdim. Der
Chassidismus legt im Allgemeinen einen viel gréBeren Wert

auf simcha shel mitzvah — die Freude an der Erfullung eines
Gebots.

Auwus: Jewish Virtnal Library, dibersetzt von nootheater

Rosy Lilienfeld, Bilder zur 1egende des Baal-S chem, Die Himmelswanderung, 1935, Grafik
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Auszlige aus »Die Erzahlungen der Chassidim«
von Martin Buber

ISRAEL BEN ELIESER
DER BAAL-SCHEM-TOW

Am Baum der Erkenntnis

Es heil3t, die Seele des Baalschemtow sei einst, als alle
Seelen in der Adams versammelt waren!, in der Stunde, da er
am Baum der Erkenntnis stand, geflohen und habe nicht von
der Frucht des Baums gegessen.

Die sechzig Helden

Es heil3t, die Seele des Israel Ben Elieser habe sich ge-
weigert, in diese niedere Welt hinabzufahren: denn sie scheu-
te sich vor den Brandschlangen, die in jedem Geschlecht
einherztngeln, und furchtete, sie konnten ihr den Mut schwi-
chen und sie zunichte machen. Da gab man ihr sechzig Hel-
den mit, den sechzig gleich, die das Lager des Konigs Salomo
umstanden gegen den Schrecken in den Nichten — sechzig
Seelen von Zaddikim, sie zu hiiten. Das sind die Schiiler des
Baalschem.

Probe

Es wird erzdhlt: Elieser, der Vater des Baalschem,
wohnte in einem Dorfe. Er war ein so gastfreier Mann, dal3
er am Dorfrand Wachter aufstellte, die mussten die armen
Wanderer auffangen und zu ithm bringen, dal3 er sie verpflege
und versorge. Im Himmel freute man sich seines Tuns, und
einmal kam man Uberein, ithn zu prifen. Der Satan machte
sich dazu erbotig; aber der Prophet Elija bat, man mége lie-
ber ihn gehen lassen. In der Gestalt eines armen Wanderers
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mit Ranzen und Stab trat er an einem Sabbatnachmittag an
Eliesers Haus und sprach den Grul3. Elieser achtete der Sab-
batverletzung nicht, denn er wollte den Mann nicht beschi-
men; er lud ihn sogleich zum Mahl und behielt ihn bei sich.
Auch am nichsten Morgen, als der Gast Abschied nahm,
sprach Elieser keine Riige aus. Da offenbarte sich ihm der
Prophet und verhiel3 ihm einen Sohn, der die Augen Israels
erleuchten werde.

Der Spruch des Vaters

Israel wurde seinen Eltern in ihrem Alter geboren, und
sie starben weg, als er ein Kind war.

Da sein Vater den Tod nahen fiihlte, nahm er den Kna-
ben auf den Arm und sprach zu ihm: ,,Ich sehe, dal du mein
Licht zum Leuchten bringen wirst, und mir ist nicht beschie-
den, dich grof3zuziehn. Aber, geliebter Sohn, gedenke wohl all
deine Tage, dal3 Gott mir dir ist und du daher kein Ding der
Welt zu firchten hast.*

Der Spruch blieb im Herzen Israels.

Das vergebliche Bemiihen

Nach dem Tod des Vaters nahmen sich um seines teu-
ren Gedichtnisses willen die Leute der Stadt des Knaben an
und gaben ihn zu einem Melammed? in die Lehre.

Israel lernte zwar eifrig, aber immer nur etliche Tage
hintereinander. Dann entwich er stets aus der Schule, und
man fand ihn im Wald allein. Man schrieb das dem Umstand
zu, dal} er eine Waise sei und der rechten Aufsicht entbehre,
und brachte ihn immer wieder zum Kinderlehrer zuriick, und
immer wieder entfloh er in den Wald und erging sich darin,
bis schlief3lich die Leute der Stadt daran verzweifelten, einen
Menschen aus ihm zu machen.
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Der erste Kampf

Es wird von Israel ben Elieser erzahlt: Als der Kna-
be heranwuchs, verdingte er sich als Schulhelfer. Er holte am
Frihmorgen die Kinder aus den Hausern und brachte sie in
die Schule und ins Bethaus. Er sprach ihnen die Worte des
Gebets, die im Chor gesprochen werden, wie ,,Amen, es sei
Sein GroBer Name gesegnet in Ewigkeit, mit einer lieblichen
Stimme vor. Im Gehen sang er ithnen vor und lehrte sie, zu-
sammen mit thm zu singen. Zuletzt fithrte er sie Uber Wiese
und Wald nach Haus.

Die Chassidim erzihlen, im Himmel habe man sich
allmorgendlich dieser Lieder erfreut wie einst des Gesangs
der Leviten im Heiligtum zu Jerusalem. Es waren Stunden
der Gnade, in denen die Himmlischen sich versammelten, um
den Stimmen der Sterblichen zu lauschen. Darunter aber war
auch Satan. Er verstand wohl, da3 was sich da auf Erden be-
reitete, seine Macht auf Erden bedrohte. So ging er in den
Leib eines Zauberers ein, der sich in einen Werwolf zu ver-
wandeln wusste. Als einmal Israel mit seiner Schar singend
durch den Wald zog, iiberfiel sie der Unhold, und die Kinder
stoben schreiend auseinander. Etliche unter ihnen erkrankten
vom Schreck her, und die Viter beschlossen, dem Treiben des
jungen Schulhelfers Einhalt zu tun. Er aber gedachte der Ster-
bensworte seines Vaters, ging von Haus zu Haus, versprach
den Leuten, ihre Kinder zu schiitzen, und es gelang ihm, sie
zu bewegen, daf sie ihm die kleine Schar noch einmal anver-
trauten. Mit einem kriftigen Stecken versehen, fiihrte er sie
das nichste Mal an, und als der Werwolf wieder hervorbrach,
schlug er ithn mit dem Stecken an die Stirn, dal3 er auf der
Stelle verreckte. Tags darauf fand man den Zauberer tot auf
seinem Bett.

Die Ersten

Als Rabbi Israel ben Elieser in dem Dorf Koschilowitz als
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Schichter amtete, hielt er sich noch verborgen, und niemand
konnte thn von einem gewo6hnlichen Schichter unterschei-
den. Der Raw des benachbarten Stidtchens Jaslowitz, Rabbi
Zwi Hirsch Margaliot, hatte zwei S6hne, Jizchak Dow Bir
und Meir. Der erste war damals siebzehn, der zweite elf Jahre
alt. Plotzlich kam tber jeden von den beiden ein brennen-
des Verlangen, den Schichter in Koschilowitz aufzusuchen.
Sie wussten ihrem Verlangen keinen Sinn, und auch als sie
sich einander er6ffneten, verstanden sie’s nicht, und sie emp-
fanden beide, dal3 sie weder mit ihrem Vater noch mit sonst
jemand dariiber reden konnten. Eines Tages stahlen sie sich
aus den Haus und kamen zum Baalschem. Was da gespro-
chen wurde, hat weder er noch sie je bekanntgetan. Sie blie-
ben beim Baalschem. Daheim vermisste man sie; man suchte
sie in der ganzen Umgebung, man ging auch in Koschilowitz
von Haus zu Haus, bis man sie fand und heimbrachte. In
seiner Freude unterlieB der Vater tagelang, sie auszuforschen.
Endlich fragte er sie gelassen, was sie denn so Grofles an
dem Schichter in Koschilowitz gefunden hitten. ,,Auszuma-
len ist das nicht®, antworteten sie, ,,aber du magst uns glau-
ben, dal3 er weiser ist als die ganze Welt und frommer als die
ganze Welt ist.*

Spater, als der Baalschem bekannt wurde, schlossen sie
sich thm an und fuhren alljahrlich zu ihm.

Der Ruf

Als dem Baalschem vom Himmel her kundgetan wurde, daf3
er der Fuhrer Israels sein solle, ging er zu seinem Weibe und
sprach zu ihr: ,,\Wisse, es ist tiber mich verhingt worden, dal3
ich der Fihrer Israels sein soll. Sie sprach zu ithm: ,,Was sol-
len wir tun?* Er sprach: ,,Wir sollen fasten.* Sie fasteten drei
Michte und Tage ohne Unterbrechung, und einen Tag und
eine Nacht lagen sie auf der Erde mit ausgestreckten Hin-
den und FuBlen. Am dritten Tag gegen Abend horte der Baal-
schem einen Ruf von oben: ,,Mein Sohn, geh und fithre das
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Volk!* Er stand auf und sprach: ,,Ist es der Wille Gottes, dal3
ich Fuhrer sei, so muss ich es auf mich nehmen.“

Der Baalschem offenbart sich

Es wird erzihlt: ,,Nachdem Israel ben Elieser hinterei-
nander die Amter eines Schulhelfers, eines Lehrhausdieners,
eines Kinderlehrers, eines Schichters und zeitweilig auch das
eines Fuhrmanns bei seinem Schwager bekleidet hatte, pach-
tete der fur ihn in einem Dotf am Flusse Prut ein Stiick Land
mit einem Wirtshaus, in dem Giste auch beherbergt wur-
den. Unweit davon tiber der Furt war in den Berg eine Hohle
gehauen, da weilte der Baalschem die Woche tiber, in seine
Andachten versenkt. Kam von einer Zeit zur andern ein Rei-
sender ins Wirtshaus, so trat die Frau an die Tur und rief
hintiber, und stets horte Israel den Ruf und erschien ohne
Verzug, den Gast zu bedienen. Am Sabbat jedoch blieb er zu
Haus und trug den weil3en Sabbatrock.

Eines Tags, es war ein Dienstag, reiste ein Schiler
Rabbi Gerschons, des Schwagers des Baalschem, in die
Stadt Brody zu seinem Lehrer. Sein Weg fithrte ithn durch das
Dorf am Prut, er stieg aus und trat ins Wirtshaus. Alsbald
rief die Frau ithren Ruf, der Baalschem kam und bediente den
Gast beim Essen. Nachher sagte der: ,Israel, spann mir die
Pferde wieder an, ich muss weiter.” Der Baalschem spannte
die Pferde an, kam es zu melden und fligte hinzu: ,Wie wit's
aber, wenn IThr Uiber Sabbat hier bliebt?* Den Gast licherte
es des torichten Geredes. Kaum aber war er eine halbe Meile
gefahren, brach ihm ein Wagenrad; es war nicht gleich wieder
herzustellen, und er musste umkehren und in dem Wirtshaus
tber Nacht bleiben. Am nichsten, am iibernichsten Tag und
auch am Freitagmorgen stellten sich immer neue Hindernisse
ein, und zuletzt war nichts tibrig, als tiber Sabbat zu bleiben.
Vergrimt ging er am Freitagmorgen umher. Da sah er, dal3
die Frau zwolf Sabbatbrote buk. Erstaunt fragte er, wozu sie
die brauche. ,Nun freilich®, sagte sie, ,mein Mann ist ein un-
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gelehrter Mensch, aber rechtschaffen ist er doch, und wie
ich’s beimeinem Bruder gesehen habe, so mache ich’s auch
bei meinem Mann.‘,Gibt es etwa bei euch ein Bad?* fragte er
weiter. ,Gewiss‘, antwortete sie, ,gibt es hier ein Tauchbad.*
,Wozu braucht ihr denn‘, fuhr er fort, ,ein Tauchbad?‘ Nun
freilich’, sagte sie, ,mein Mann ist ein ungelehrter Mensch,
aber rechtschaffen ist er doch, und so geht er eben jeden Tag
ins Tauchbad.

Am Nachmittag, als Betenszeit war, fragte er die Frau,
wo iht Mann sei. ,Im Feld, bei den Schafen und den Rindern®,
sagte sie. So musste der Gast Nachmittags- ud Abendgebet
und Sabbatempfang allein sprechen, und noch immer kam
der Wirt nicht heim. Er betete namlich in seiner Hohle. Als
er endlich ins Haus trat, nahm er wieder die baurische Ge-
birde und Redeweise an und begriifite so seinen Gast. ,Seht’,
sagte ef, ,s0 ist es doch so gekommen, dal3 Thr iiber Sabbat
hier bleibt.‘ Er stellte sich an die Wand, wie um zu beten, dann
bat er, um sich nicht durch seine unvorstellbare Inbrunst zu
verraten, den Gast, den Segen tiber den Wein zu sprechen. Sie
saflen und allen zusammen.

Danach bat der Baalschem den Gast, eine Lehrrede
vorzutragen. Um der Fassungsgabe seines Wirts nicht allzuviel
zuzumuten, erzihlte der Schiiller Rabbi Gerschons schlecht
und recht, wovon der Wochenabschnitt handelte, das ist, von
der Verknechtung der Kinder Israels in Agypten.

In jener Nacht, der letzten vor dem Tag, da dem Baal-
schem das sechsunddreif3igste Jahr seines Lebens sich runden
sollte, kam ihm vom Himmel die Botschaft, die Zeit der Ver-
borgenheit sei um.

Mitten in der Nacht erwachte der Gast auf seinem Bett
in der Wirtsstube und sah ein groflen Feuer auf dem Herde
brennen. Er lief hinzu; denn er meinte, die Holzscheiter hat-
ten Feuer gefangen. Da sah er: was er fiir Feuer gehalten hatte,
war ein grofles Licht. Ein grof3es wei3es Licht ging vom Her-
de aus und fullte das Haus. Der Mann zuckte zurtick und fiel
in Ohnmacht. Nachdem der Baalschem ihn daraus erweckt
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hatte, sagte er zu thm: ,Man guckt nicht auf was einem nicht
gewihrt ist.*

Am Morgen ging der Baalschem im weilen Sabbat-
rock in seine Hohle, kam erhobenen Haupts und strahlenden
Angesichts heim, ging im Haus einher und sang das mystische
Lied: ,Richten will ich dich zum Mahl.* Sodann sprach er die
,grole Weihe‘, wie es seine Art war, mit einer wunderbaren
Kraft der Hingabe. Beim Mahl bat er wieder den Gast, eine
Lehrrede zu sprechen, der aber war so verwirrt, dal3 er nur
eine knappe Schriftdeutung vorzubringen vermochte. ,Dar-
tber habe ich eine andere Deutung gehort’, sagte der Baal-
schem.

Sie beteten zusammen das Nachmittagsgebet, und
dann sprach der Baalschem und offenbarte Geheimnisse der
Lehre, die noch nie vernommen worden waren. Danach bete-
ten sie das Abendgebet mitsammen und vollzogen die Schei-
dung zwischen Sabbat und Werkwoche.

Als Rabbi Gerschons Schiiler nach Brody kam, ging er,
ehe er noch seinen Lehrer aufsuchte, zu der Gemeinschaft der
,groflen Chassidim® in dieser Stadt, berichtete, was ihm wider-
fahren war, und fugte hinzu: ,Ein gro3es Licht weilt in eurer
Nihe. Es wire angemessen, dal3 ihr hingingt, es in die Stadt
zu bringen.‘ Sie gingen hin und begegneten dem Baalschem
vor dem Dorf am Waldrand. Sie machten aus Zweigen einen
Hochsitz und setzten ihn darauf, und er sprach zu ihnen Wor-
te der Lehre.”

Selber

Der Baalschem sprach: ,,Wir sagen ,Gott Abrahams,
Gott Isaaks und Gott Jakobs*, und sagen nicht: ,Gott Abra-
hams, Isaaks und Jakobs‘, denn Isaak und Jakob stiitzten sich
nicht auf Forschung und Dienst Abrahams, sondern selber
forschten sie nach der Einheit des Schopfers und seinem
Dienst.“
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Die Gestalt

Die Chassidim erzahlen: ,,Rabbi Dow Bir von Mes-
ritsch bat einst, man moge ihm vom Himmel einen Menschen
zeigen, an dem alle Glieder und Fasern heilig sind. Da zeigte
man ihm die Gestalt des Baalschemtow aus lauter Feuer. Es
war kein Stoff mehr daran, sie war nichts meht als Flamme.*

Das Zittern

1.

Einst betete an einem Neumondtage der Baalschem
das Morgengebet an seinem Platz mit, denn erst von den
Lobgesingen an pflegte er vor das Pult zu treten. Da zitterte
er und verfiel in ein gro3es Zittern. Wohl kannte man derglei-
chen an ihm beim Beten; aber stets war es nur wie ein leichtes
Schiittern des Leibes, jetzt aber brach es tibergewaltig aus.

Als der Vorbeter geendet hatte und der Baalschem an
seine Stelle tretensollte, sah man ihn stehenbleiben und tber-
gewaltig zittern. Ein Schiiler naherte sich ihm und blickte ihm
ins Gesicht: es brannte wie eine Fackel, die Augen waren weit
offen und starr wie bei einem Sterbenden. Der Schiler trat
mit einem andern zu ihmy; sie fassten ihn an den Hinden und
fihrten thn zum Pult. Davor stand er und zitterte und sprach
zitternd die Lobgesinge, und nachdem er das Heiligungsge-
bet gesprochen hatte, blieb er stehen und zitterte noch eine
Weile, und man musste mit der Lesung der Schrift warten, bis
es von ihm gewichen war.

2.

Der Maggid von Mesritsch erzihlte: ,,Einmal an einem
Festtag betete der Baalschem vor dem Pult mit groB3er Leiden-
schaft und groflen Schreien. Meines Siechtums wegen konnte
ich es nicht ertragen und musste hinaus in den kleinen Saal
und dort allein beten. Vor der Festliturgie kam der Baalschem
in den kleinen Saal, um den Kittel anzuziehen. Als ich ihn sah,
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merkte ich, dal3 er nicht auf dieser Welt war. Wie er nun den
Kittel anzog, schlug der Falten an seinen Schultern. Ich fasste
den Kittel, um ihn glattzustreichen. Kaum aber hatte ich ihn
beriithrt, da begann ich zu zittern. Der Baalschem war schon
wieder in den gro3en Saal gegangen, ich aber stand da und bat
Gott, dal3 er es von mir nehme.

3.

Rabbi Jaakob Josef von Polnoe erzihlte: ,,Hinmal
stand ein grofler Wassertrog in dem Raum, in dem der Baal-
schem betete. Ich sah das Wasser im Trog zittern und wogen,
bis er geendet hatte.*

Ein anderer Schiler erzahlte: ,Einmal betete der
Baalschem auf einer Reise an der Ostwand eines Hauses, an
dessen Westrand offene Fisser mit Getreide standen. Da sah
ich, dal3 das Getreide in den Fissern zitterte.

Zum Leib

Der Baalschem sprach zu seinem Leibe: ,,Ich wundere
mich, Leib, da3 du noch nicht zerbrockelt bist aus Furcht vor
deinem Schopfer.”

Fir dich

Der Baalschem sprach einmal mitten im Gebet die
Worte des Hohenlieds: ,,Das Neue und das Alte hab ich fur
dich verwahrt®, und fugte hinzu: ,,Was in mir ist, alles, das
Neue und das Alte, fur dich allein.”

Jemand sagte: ,,Aber der Rabbi spricht doch auch
Lehrreden zu uns.” Er antwortete: ,,Wie wenn das Fass tiber-
lauft.

Was der Mund will

Der Baalschem sprach: ,,Wenn ich meinen Sinn an
Gott hefte, lasse ich meinen Mund reden, was er will; denn
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alle Worte sind dann an ihre obere Wurzel gebunden.*
Das zuriickgebliebene Geld

Nie blieb im Haus des Baalschem Geld uber Nacht.
Kam er von einer Fahrt zuriick, so beglich er die aufgelaufe-
nen Schulden und den Rest teilte er unter die Bediirftigen aus.
Einmal brachte er von einer Fahrt viel Geld mit, bezahlte die
Schulden und teilte aus. Dazwischen aber hatte seine Frau
ein weniges an sich genommen, damit sie einige Tage nicht
auf Borg kaufen musste. Am Abend verspurte der Baalschem
beim Beten eine Hemmung, Er kam nach Hause und fragte:
,» Wer hat von dem Geld genommen?** Die Frau bekannte sich
dazu. Er nahm ihr das Geld wieder ab und lie3 es noch am
selben Abend austeilen.

Wissen

Der Baalschem sprach: ,,Wenn ich im hohen Stand des
Wissens bin, weil} ich, dal3 nicht ein einziger Buchstab der
Lehre in mir ist und daf3 ich nicht einen einzigen Schritt in den
Dienst Gottes getan habe.*

Dieses Wort des Baalschem berichtete Rabbi Mosche
von Kobryn einem anderen Zaddik. Der fragte ihn: ,,Es heil3t
doch im Midrasch: ,Wissen erwarbst du, was fehlt dir?* Der
Kobryner antwortete: ,,So ist es in Wahrheit. Hast du Wissen
erworben, dann weil3t du erst, was dir fehlt.”

Ohne kommende Welt

Einmal war der Sinn des Baalschem so gesunken, daf3
thm schien, er konnen keinen Anteil an der kommenden Welt
haben. Da sprach er zu sich: ,,Wenn ich Gott liebe, was brau-
che ich da eine kommende Welt>*
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Die Worte des Schiilers

Am Freitag, um die Zeit, da der Zaddik seine Seele
pruft, verfinsterte sich einst dem Baalschm all seine Welt, und
fast erstarb in ihm der Geist des Lebens. So fand ihn einer sei-
ner grof3en Schiiler. ,,Mein Herr und Lehrer!* sagte er zitternd
und brachte kein Wort hervor. Aber schon hatte er eine neue
Kraft ins Herz des Baalschem eingehen lassen, und der Geist
des Lebens erstarkte in ihm.

Naihe und Ferne

Ein Schiler fragte den Baalschem: ,,Wie geht das zu,
dal3 einer, der an Gott hangt und sich ihm nah weil3, zuweilen
eine Unterbrechung und Entfernung erfahrt?*

Der Baalschem erklarte: ,,Wenn ein Vater seinen klei-
nen Sohn will gehen lehren, stellt er ithn ernst vor sich hin und
hilt die eignen Hande zu beiden Seiten ihm nah, dal3 er nicht
falle, und so geht der Knabe zwischen den Vaterhinden auf
den Vater zu. Sowie er aber zum Vater herankommt, rickt
der um ein weniges ab und hilt die Hinde weiter auseinander,
und so fort, dal} das Kind gehen lerne.”

Das Beten im Felde

Ein Chassid, der nach Mesbiz fuht, um den Versoh-
nungstag in der Niahe des Baalschem zu verbringen, fand sich,
einer Stérung halber, als die Sterne aufgingen, noch eine gute
Strecke vor der Stadt und musste zu seinem groflen Gram
allein auf dem Felde beten. Als er nach dem Fest nach Mesbiz
kam, empfing ihn der Baalschem mit besondrer Freude und
Freundlichkeit. ,,Dein Beten®, sagte er, ,,hat alle Gebete, die
auf dem Felde lagerten, emporgehoben.*
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Grenze des Rats

Die Schiler des Baalschem hérten von einem Mann
als von einem Weisen reden. Einige unter ithnen verlangte es,
ihn aufzusuchen und seine Lehre zu erfahren. Der Meister
gab ihnen die Erlaubnis; sie aber fragten weiter: ,,Und woran
sollen wir erkennen, ob er ein wahrer Zaddik ist? | Erbittet
von ihm*“, antwortete der Baalschem, ,,einen Rat, wie ihr es
anzufangen habt, damit die unheiligen Gedanken euch nicht
mehr beim Beten und Lernen storen. Gibt er euch einen Rat,
so wisst ihr, daf3 er der Nichtigen einer ist. Denn das ist der
Dienst des Menschen in der Welt bis zur Todesstunde, Mal
und Mal mit dem Fremden zu ringen und es Mal um Mal ein-
zuheben in die Eigenheit des gottlichen Namens.*

Am Baum des Lebens

Der Baalschem erzihlte: , Einmal bin ich ins Paradies
gegangen, und viel Volk ging mit mir, und je niher ich dem
Garten kam, so schwanden sie hinweg, und wie ich durchs Pa-
radies ging, waren noch etliche bei mir; aber als ich am Baum
des Lebens stand und mich umsah, war ich fast allein.*

Einfalt

Der Baalschem sprach einmal zu seinen Schulern:
,Nach allen Stufen, die ich im Dienst Gottes erreicht habt,
lasse ich sie alle fahren und halte mich an den schlichten Glau-
ben im Empfangen der Gottheit. Und wohl steht geschrie-
ben: ,Der Einfiltige glaubt an alles.’, aber es steht auch ge-
schrieben: ,Die Einfiltigen hiitet der Herr.*

In der Stunde des Zweifels

Es wird erzahlt: ,,In der Stadt Satanow war ein gelehr-
ter Mann, den fiihrte sein Denken und Grubeln immer tiefer
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in die Frage hinein, warum, was ist, ist, und warum Gberhaupt
etwas ist. Eines Freitags blieb er nach dem Gebet im Lehr-
haus, um weiterzudenken, so versponnen war er in seinen Ge-
danken. Das merkte der heilige Baalschemtow in der Ferne,
setzte sich in seinen Wagen und kam mit seiner wundersamen
Macht, die den Weg ihm entgegenspringen machte, im Nu
nach Satanow und ins Lehrhaus. Da sal3 der gelehrte Mann in
seiner Pein. Der Baalschem sprach zu ihm: ,Ihr gribelt, ob da
ein Gott sei. Ich bin ein Narr und glaube.® Daf} ein Mensch
um sein Geheimnis wusste, rihrte dem Zweifler das Herz
auf, und es 6ffnete sich dem Geheimnis.*

Die Wahrheit

Der Baalschem sprach: ,,Was bedeutet das, daf} die
Leute sagen: ,Die Wahrheit geht tiber die ganze Welt?* Es be-
deutet, dal3 sie von Ort zu Ort verstof3en wird und weiterwan-
dern muss.

Liebe

Der Baalschem sprach zu einem seiner Schiler: ,,Den
Geringsten der Geringen, der dir in den Sinn kommen kann,
liebe ich mehr, als du deinen einzigen Sohn liebst.*

Die kleine Hand
Durch Rabbi Nachman von Bratzlaw ist uns dieser
Spruch seines UrgroBvaters, des Baalschemtow, tberliefert:
,»Wehe, die Welt ist voll gewaltiger Lichter und Geheimnisse,
und der Mensch verstellt sie sich mit seiner kleinen Hand.*

Das volle Bethaus

Der Baalschem blieb einst an der Schwelle eines Bet-
hauses stehen und weigerte sich, es zu betreten. ,,Ich kann

196



nicht hinein®, sagte er, ,,es ist ja von Wand zu Wand und vom
Boden bis zur Decke tbervoll der Lehre und des Gebets, wo
wire da noch Raum fir mich?“ Und als er merkte, dal3 die
Umstehenden ihn anstarrten, ohne ihn zu verstehen, figte er
hinzu: ,,Die Worte, die tber die Lippen der Lehrer und Beter
gehen und kamen nicht aus einem auf den Himmel gerich-
teten Herzen, steigen nicht zur Héhe auf, sondern fillen das
Haus von Wand zu Wand und vom Boden zur Decke.

Die Tiere

Es wird erzahlt: ,,FEinst war der Baalschem genétigt,
den Sabbat auf freiem Felde einzuweihen. Es weidete aber
unfern eine Schatherde. Als er den Segen sprach, der die na-
hende Braut Sabbat begriift, erhoben sich die Schafe auf ihre
Hinterfile und blieben so, dem Meister zugewandt, bis er
das Gebet vollendet hatte. Denn solange es die Andacht des
Baalschem vernahm, war jedes Geschopf in seiner Urhaltung,
wie es am Throne Gottes steht.*
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Der historische Jakob-Béhme-Bund und
der Jacob-B6hme-Bund der Gegenwart (10)

von Jacob-Bé6hme-Bund

»1rotz Inflation entwickelte sich in den zwanziger
Jahren in Gorlitz ein geistig-kulturelles Leben, wie es danach
nicht mehr moglich war.!

Ein wichtiger Faktor fur diese aul3ergewohnliche Zeit
war fraglos die deutsch-jiidische Symbiose, die sich im kultu-
rellen Leben der Stadt fruchtbar auswirkte und sich nicht nur
auf die Kunstler beschrinkte.

Martin Ephraim, judischer Fabrikant und Stadtver-
ordneter, war der grof3te Kunstmizen der Stadt Goérlitz, der
dem Gorlitzer Museum eine wertvolle Sammlung mit ganz
unterschiedlichen Objekten schenkte, den Neubau der Syn-
agoge 1908, sowie 1910 die Errichtung der Stadthalle reich-
haltig unterstiitzte und insgesamt das kulturelle Schaffen in
der Stadt nachhaltig forderte. ,,Kulturell interessiert, musisch
gepragt, beteiligte sich Martin Ephraim aktiv am enormen
Aufschwung — mit Rat und Tat, durch personlichen Einsatz
und Fursorge, aber auch mit Geldmitteln, die in die Hundert-
tausende, ja Millionen gingen und die gro3ten Summen an
Spenden darstellen, die G6tlitz als Gemeinwesen je von pri-
vater Hand erhalten hat.*?

Zu seinem 70. Geburtstag tbersandte ihm der Ober-
burgermeister Dr. Georg Wiesner ein Gliickwunschschreiben,
in dem es hieB3: “M6ge Thnen in den kommenden Lebens-
jahren Gliick und Gesundheit in reichem Malle beschieden
sein!“ Nach 1933 wurde Martin Ephraim mehrmals verhaftet
und noch 1944 aus dem jidischen Altersheim in Berlin nach
Theresienstadt deportiert, wo er bereits am 4. April starb (wie
wenig spiter sein Schwiegersohn, der erblindete Musikwis-
senschaftler Hans Neumeyer, dessen Frau in Maidanek um-
kam).3
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,»oein Vermichtnis ist zeitlos: Kurz bevor Martin Eph-
raim in Theresienstadt gestorben ist, hat er einem Freund Dr.
Hans Walter Hirschfeld vor dessen Deportation nach Ausch-
witz einen Zettel gegeben. Darauf hatte Martin Ephraim die
Worte Luthers geschrieben: ,,Und wenn ich wisste, dass mor-
gen die Welt unterginge, so wiirde ich heute noch einen Ap-
felbaum pflanzen.” Auf die Riickseite des Zettel schrieb jener
Freund: ,,Dies half in Auschwitz. Er tberlebte und tbergab
diesen Zettel den iiberlebenden Nachkommen Martin Eph-
raims, die dieses Schriftstiick als einziges Zeugnis seiner Hand
bis heute besitzen. 4

,»Von jenem Zeitpunkt an, da in Deutschland ein ,in-
tellektueller® Arbeitsmarkt existierte und fur Juden zuginglich
wat, spielten sie hier eine herausragende Rolle. In der Katego-
rie Journalisten, Privatgelehrte und Schriftsteller lag ihr Anteil
1907 achtmal hoher als in der erwerbstitigen Bevolkerung.
In England konnte zwar schon im 19. Jahrhundert ein Jude
Ministerprisident werden, aber weder die englischen, noch
die franzésischen oder russischen Juden haben auch nur an-
satzweise geistige Leistungen aufzuweisen, die mit den Ergeb-
nissen deutsch-jidischer Verbindung vergleichbar wiren. Wo-
bei sich die deutsch schreibenden Juden von Anfang an, fast
immer mit den eindeutig fortschrittlichen Stromungen ver-
banden®, wie Marcel Reich-Ranicki feststellte. Die Frage, war-
um gerade die deutsch-judische Verbindung zu einer solchen
Fille auBlergewohnlicher Leistungen fuhrte, soll hier nicht er-
ortert werden. Vielleicht hat Reich-Ranicki Recht, wenn er auf
gemeinsame Elemente im Charakter der Deutschen und der
Juden hinweist — etwa die ausgepragte Neigung zum abstrak-
ten Denken und anderseits einen durchaus erkennbaren Hang
zum Mystisch-Irrationalen, oder wenn er vorsichtig fragt, ob
jenes gegenseitige Verhiltnis seinen tiefsten Ursprung gar in
der ,Unzufriedenheit mit sich selbst, im ... Leiden am eige-
nen Wesen . . ., im Selbsthass® haben konnte. Wie auch im-
mer. Unstrittig ist, dass die ,deutsch-jidische Symbiose® mit
der Shoah ihr Ende fand.*®
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,,Im Jahr 1939 ;schreibt in Jerusalem der Religionsphi-
losoph Martin Buber, der er erst vor kurzem aus Deutsch-
land vertrieben und in Erez Israel ,,eingewandert® war, seinen
Abgesang auf eine ,deutsch-jiidische Symbiose‘. Das stirkste
Wesensmerkmal in der Geschichte der Galuth (jidische Di-
aspora) sei die vollkommene Labilitit. Jede fest und dauer-
haft erscheinende Bezichung zu einem ,,Wirtsvolk® trage den
Keim der Zerstérung in sich. Und doch sei die Judenheit auch
immer wieder der Illusion erlegen, diesmal sei der Bundnis-
vertrag endgultig geschlossen. Eine Illusion, die mit der ver-
achtlichen Bezeichnung ,Assimilation® nicht einfach abgetan
werden kann, meint Buber. Neben der dulleren Anpassung
habe es auch immer die Erscheinung einer echten, gewachse-
nen Verbundenheit mit Erde und Kultur gegeben. Der merk-
wiurdigste und bedeutsamste Fall dieser Art sei die Entwick-
lung der deutschen Judenheit seit thre Emanzipation gewesen,
die jetzt durch einen ,Eingriff des Wirtsvolkes oder richtiger
des Wirtsstaates® ihren Abschluss gefunden habe. Jene Sym-
biose habe ihre héchste Bestitigung empfangen durch ihre
Fruchtbarkeit. ,Es gibt zwei Arten von Begegnungen zweier
einander volkischen Elemente miteinander: entweder sind die
beiden einander negativ-fremd, sie wirken nicht aufeinander,
sie gehen keine Verbindung miteinander ein, sie bleiben hart
nebeneinander, bis das physisch schwichere untergeht; oder
sie sind einander positiv-frei, in all ihrer Fremdheit sind sie in
threm Wesen aufeinander angelegt, aufeinander gerichtet, auf-
einander gewesen, gemeinsamer Bereich taucht auf, in dem
fruchtbaren Kontakt zwischen ihnen erfolgt, ein kulturelles
Werk erwichst, das ohne diese Begegnung ungeschaffen ge-
blieben wire.® Die Produktivitit der deutsch-jiidischen Be-
gegnung, deren Bliite kaum ein halbes Jahrhundert dauerte,
sei eine echte und naturhafte gewesen. Daran kénne auch ein
oftmals ,vorschnelles und unechtes Aufnehmen deutscher
Werte und deutscher Form durch Juden® nichts dndern. Wer
hier leichtfertig verurteile, habe den tragischen Charakter des
Galuth-Schicksals nicht verstanden.
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Das Gotlitzer Zeitschriftenprojekt ,,Die Lebenden®
bestatigt Forschungsergebnisse, die tiberzeugend nachweisen,
dass jidische Autoren im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts
eine spezifisch ,essayistische Kultur’ entwickelten. ,,Durch die
Freundschaft Silbergleits mit dem Lyriker und Essayisten Paul
Mithsam (1876 - 1960) entwickelten sich enge Beziehungen
zwischen der ,Breslauer Dichterschule’ und dem ,Jakob-B&h-
me-Bund‘ in Gorlitz.*” (Geschichte der Literatur Schlesiens,
Band 3, Seite 266)

mwollbergleit beschwort — wie vor ihm Walther von der
Vogelweide oder Novalis — den psychokosmischen Zusam-
menklang, der im Verlauf der Moderne verloren ging. Dich-
terisch orientierte er sich, angeregt durch seinen Vater, den er
als ,,Weltkind und Prophet einer neuen Zeit* verehrt, an My-
then, Mirchen und Legenden und betrieb eine Umkleidung
und Durchdringung des Wirklichen. Traumhaft und magisch
wirkende Texte entstanden, die nicht zuletzt mit ihrem Span-
nungsfeld von Seelenpein und erlésender Kunstreligion auf
das Vorbild der Romantik verweisen. Mit dem Gedanken der
ewigen Mission und Anfechtung avanciert Silbergleit selbst
zum Mirtyer des Heilig-Schonen, zum ,,Ahasver der Geigen®,
der in Auschwitz ermordet wird.®

,,Obwohl Arthur Silbergleit am ersten Weltkrieg frei-
willig als Rotkreuzhelfer teilgenommen hatte, wurde er ins
Konzentrationslager eingewiesen und starb in Auschwitz. Am
3. Mirz 1943 wurde der fast vollig erblindete Dichter in seiner
Berliner Wohnung in der Ansbacher Strafle 25 von der Gesta-
po abgeholt und nach zehntigiger Haft wurde er mit einem
Sammeltransport nach Auschwitz gebracht.*”

,»Die Demokratie der Weimarer Republik er6ffnete
neue Freiheiten fur die Kinste. Sie brachte einen enormen
Reichtum an Ideen und Fihigkeiten hervor, die auch im all-
taglichen Leben sichtbar wurden. Erstmals hatten die Frauen
in Deutschland das Wahlrecht und die Emanzipation machte
einen groBen Schritt vorwirts.«!0

Die am 22. September 1900 in Kéln geborene Irena
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Rabinowicz kam durch Férderung des Malers Hofmann-Ju-
an als erste Frau 1919 auf die Dresdener Kunstakademie zu
Prof. Otto Gussmann, u. a. zusammen mit Otto Dix, Peter
August Bocksliegel, Bernhard Kretzschmar, Hubert Rither.

Unterstitzung bei ihrer Bewerbung und Férderung in
threm kiinstlerischen Schaffen erhielt die judische Kiinstlerin
seit 1919 durch den im Jakob-B6éhme-Bund vertretenden Ma-
ler Fritz Hofmann-Juan, zu dem sie eine enge, nicht klar defi-
nierbare Beziehung pflegte, mit dem sie etliche Reisen unter-
nahm und in dessen Haus in der Kiigelgenstral3e in Loschwitz
sie spater mit ihrem Ehemann Hubert Rither einzog. Die jun-
ge Malerin galt als seine Muse, und in der Realitit wie auf den
Olbildern Hofmann-Juans von Gruppenarrangements sind
die beiden wie ein gemeinsames Paar wahrzunehmen. Bei den
Ausstellungen 1923 des Jakob-Béhme-Bundes in Dresden
und Gorlitz sind sowohl Fritz Hofmann-Juan als auch Irena
Rabinowicz als Ausstellende beteiligt.

oIm Jahr 1918 war Irena Rabinowicz selbstindig
kiinstlerisch titig, bevor sie sich 1919 mit zwanzig Zeich-
nungen und ithrem Lebenslauf an der Akademie der bilden-
den Kinste bewarb. (Michaelis 1919) (Anm.: 29. September
1919) wurde sie als eine der ersten drei Frauen an der Aka-
demie aufgenommen. Die beginnende Offnung der Kunst-
akademie fir weibliche Studierende hatte naturlich auch
mit dem allgemeinen Zuwachs an Frauenrechten in dieser
Zeit zu tun, unter anderem mit der Einfuhrung des Frauen-
wahlrechtes. ,Im April 1919 wurde der Abschnitt des Para-
graphen der Satzung von 1915 neu gefal3t nach dem ,weib-
liche Personen‘ nicht aufgenommen werden durften. Nun
hief3 es: ,Damen werden grundsitzlich zugelassen.® Mit die-
ser Anderung, hinter deren biirgerlich-héflicher Formulie-
rung noch immer die Zurtickhaltung durchscheint, wurde
nun auch an der Dresdener Kunstakademie eines der grund-
legendsten demokratischen Rechte akzeptiert (. . .), fiir das
Wintersemester 1919/20 wurden die ersten drei Studentin-
nen immatrikuliert. Die polnische Staatsangehorige Irene
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Helena Rabinowicz-Riither schrieb sich fur die Klasse Otto
Gussmann ein. Oskar Kokoschka nahm Erika Scheffis als
Schiilerin auf, und Ilse Wandolek ging zu Richard Miiller.

Sehr interessant sind in diesem Zusammenhang die
im Archiv der Hochschule fir Bildende Kunste vorhandenen
Unterlagen, die vom Aufnahmeprozess der Bewerber fiir die
wenigen Studienplitze zeugen. Die fithrenden Professoren
des Auswahlgremiums, u. a. Otto Gussmann und Oskar Ko-
koschka, hatten Irena Rabinowicz vielen Mitbewerbern ge-
geniiber den Vorzug gegeben und mit gro3er Mehrheit einen
Studienplatz angeboten.

Mit wundervoller Sicht verstand sie, in die Eigenart ih-
res Modells einzudringen. den ganzen Menschen zu schildern.
Es entstanden bedeutende Portraits von Graf Seebach, der
Tinzerin Lilo Kirsten, Richard Tauber, Opernsinger Briis-
sel, Louis Reiner, Antonia Dietrich, um nur einige zu nennen.
Nach 1933 nahm die Malerin eine Einladung eines bekannten
amerikanischen Zirkus zum Anlal3, die Ausreise von Peter,
threm Sohn aus der im Jahr 1921 geschlossenen Ehe mit Hu-
bert Rither vorzubereiten. Sie selbst blieb nicht in Amerika,
emigrierte auch nicht nach Paléstina. Sie kam nach Dresden zu
ihrem Mann zurlck. 1935 bekam sie aus rassischen Grinden
Berufsverbot und kam 1938 aus gleichem Grunde in Haft.
Der Luftangriff am 13. Februar 1945 vereitelte die fiir den 16.
Februar 1945 vorgesehene Zwangsverschickung zur Liquidie-
rung der Kinstlerin. Zum Jahresende 1979 vollendete sich ihr
schaffensreiches Leben.!!

Auch fiir die ,,Die Sdule der magischen Blitter” bedeu-
tete die Nazi-Diktatur das schleichende Ende. Schon ab 1935
musste sich B6 Yin Ra aufgrund des Verbots seiner Schriften
von jeder Autorenschaft in seinem ,,Publikationsorgan® zu-
rickziehen, sein Name taucht fortan dort nicht mehr auf.

,Wihrend der Zeit des Nationalsozialismus riithmte
sich Birven nach Angabe von Herbert Fritsche ,,(hemmungs-
los)*“ seiner Gestapo- Vertrauenstelle, was ich fiir blofe Anga-
be hielt. Aber tatsidchlich war Birven dann 1941, als alle Ber-
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liner Okkultisten von einigem Namen, auch alle Mitarbeiter
der Siule (auBer ihm) verhaftet werden, der einzige Publizist,
Vortragende und Schulungskreisleiter (,,Magiologisches Stu-
dio Theletes®) auf okk. Gebiet, der vollig unbehelligt blieb.«1?

Von 1938 bis 1941 war Fritsche Herausgeber der
grenzwissenschaftlichen Zeitschrift Die Sdule. Er wurde we-
gen des generellen Verbots von Okkultgruppen kurzzeitig
verhaftet und mit Schreibverbot belegt. Der letzte Schriftleiter
der Siule rettete sich ab Sommer 1941 mit seiner Frau in das
Sanatorium eines alten Freundes, des Lebensreformers und
Fastenarztes Dr. Otto Buchinger, nach Pyrmont.!?

,Die in den Jahren der Weimarer Republik entstande-
ne Kunstszene erlebte wihrend des Nationalsozialismus ihren
Niedergang. Wie tiberall im Reich wurden die Arbeits- und
Ausstellungsmoglichkeiten stark reglementiert. Im Zuge der
Aktion ,,Entartete Kunst® wurden auch im Gotlitzer Muse-
um Werke beschlagnahmt und zerstort. Pragende Kinstler-
personlichkeiten verlieBen die Stadt; andere versuchten, sich
dem Zugriff der neuen Machthaber zu entziehen. !4

Viele Protagonisten des Jakob-Bohme-Bundes ver-
schwanden mit dem Aufkommen des Nationalsozialismus in
der Bedeutungslosigkeit und blieben auch nach dem zweiten
Weltkrieg im Untergrund. Die Verfolgung betraf nicht nur
judische Kinstler, auch Kiinstler wie Felix Weingartner oder
Gustav Meyrink wurden schon weit vor 1933 als Juden titu-
liert. Andere Kunstler des Jakob-Béhme-Bundes wurden auf
der Ausstellung ,,Entartete Kunst™ ab 1937 ausgestellt und
Offentlich diffamiert. Im gleichen Jahr wurde das Lehrwerk
von B6 Yin Ra endgtltig verboten.

Bo Yin Ra, der bis zu ihrem frihen Tod an Diabetes
im Jahre 1915 in erster Ehe mit einer judischen Frau verhei-
ratet war, spricht in seinem undatierten Text ,,Was die Juden
anbelangt von ihrer Aufgabe, die die Juden einst zu
erfillen hitten, um segensreich auf alle Vélker einwirken zu
kénnen, kein Volk mehr ihren Einfluss missen mochten wird
,yund wenn sie die erst einmal erfiillt haben, dann erst recht
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nicht, weil sie dann in allen Vélkern das lebendig geistige Leben
sind, das kein einziges Volk mehr entbehren méchte! Wenn es
auch noch so lange dauern wird, so wird es doch gewil3
und wirklich einmal so sein, daf} die Juden: — das auser-
wihlte Volk in allen V6lkern sein werden! Aber nicht dadurch,
dal3 sie die Volker beherrschen, sondern allein dadurch, dal3
sie den Geist Gottes unter den Volkern verkérpern.
Jeder Einzelne fir jeden Anderen.“P

Demzufolge wiirde jede Form von Antisemitismus
eines Individuums Schaden auf sein ganzes Volk laden. Der
seelisch-geistige Selbstmord, den die Nationalsozialisten be-
gingen und der noch heute auf uns lastet, dauerte zwolf Jahre
an. Heute feiert die rechtsextreme Bewegung neue Erfolge,
wihrend die damals gewaltsam unterdriickten Krafte, die uns
hatten helfen konnen und heute helfen konnten, dauerhaft in
Vergessenheit geraten zu sein scheinen.

Dieses Foto entstand 1925 und zeigt die illustre Gesellschaft zu einem 70. Geburtstag
anf den Stufen der Oberlausitzer Gedenkballe mit Kaiser-Friedrich-Museun. Der Jubilar
(Bildmitte mit Blumenstranfs) ist Prof. Ludwig Feyerabend, der erste Musenmsdiretor von
Gorlitz. Unter den Gasten finden sich unter anderen. Georg Snay (Oberbiirgermeister
von Gairlitz 1906 bis 1927, mit Zylinder hinter Fran Feyerabend) und der jiidische
Mezen und Industrielle Martin Ephraim (links neben Snay).
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Yoshijiro Urushibara, Nocturne, Farbholzschnitt, signiert von Urushibara und Bo Yin Ra

Yoshijiro Urushibara, Stonebenge (Mondlicht), Farbholzschnitt



Asthetik

von Werner Neumann

,, Asthetik” kann nur bildend wirken,
(wie jede Form beseelter Kunst),
wenn sie das rechte Echo findet,

den sehnsuchtsvollen Widerhall

im Fuhlreich der erwachten Seele.
Wer noch den Schlaf der Seele schlaft,
vermag das Licht nicht wahrzunehmen,
das wacher Seelen Sinne nur

sich zag zu offenbaren weil3.

Nur wer aus dem Dornrdschenschlaf
erst seine Seele selbst erweckte,

kann das Empfindungsgut erkennen.

Vom Weg zum bewnssten Leben, Blickpunkte,
im Gedentken an den frommen Geisteskiinder Jacob
Béhme und den religidsen Barockdicher Angelus Silesius.
8. 173 (155) Verlag Haag + Herchen GmbH, Hanau, 2021

*

Schluss mit Maag
Kihle Berichte aus warmen Gegenden

Schwarze Lilien

Uber das tadellose funktionieren aller 6ffentlichen
Einrichtungen im neuen Italien ist genug gesprochen und
geschrieben worden und jeder kann erneut erzihlend be-
statigen, wie punktlich die Zuge ankommen und abgehen
etc. Was aber noch nicht jedem klar ist, z. B. mir, ist die
Bedeutung und der Sinn der unzihligen, meist ganz jungen
Schwarzhemden in den Ziigen, deren Tatigkeit augenschein-
lich darin besteht, dal3 sie alle Reisenden von oben bis unten
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anschen. Eine Titigkeit, die man nur mehr mit Anglotzen
bezeichnen kann, sobald es sich um eine Dame handelt. Von
was leben diese Leute? Sie tun nichts, sie reden nichts, sie
sind nur da! Sie stehen herum, meist paarweise, sie sind wie
die Lilien auf dem Felde — unser himmlischer Vater er-
nihrt sie offenbar. Manchmal geht einer durch den Zug, ein-
zeln, daher vielleicht h6heren Ranges, und schaut mit einem
Blick, der Julius César und Napoleon mit Neid erfillt hitte,
jedem einzelnen Reisenden direkt bis auf den Grund der
Seele. Was er da sieht, scheint er aber doch nicht zu verste-
hen, denn sonst hitte er wahrscheinlich irgendwie Handel
mit mir angefangen.

Die gepanzerte Nachtigall oder Wir wollen dennoch singen
8. 130 f., Verlag der National-Zeitung A. G., Basel, 1928

*

Joseph Schneider-Franken, Haus am Po, Ol anf 1einwand
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Anmerkungen und Quellen

Einheit im Schépferischen
* Der Ausdruck stammt von Aristoteles und bedeutet die Seele als die
Mboglichkeit eines Wesens, seine Selbstverwirklichung und Vollendung in
der Erscheinung sich zu schaffen.

»Einer der so plotzlich aus der Vergessenheit Aufgetauchten ist
ein ebenso unbekannter wie bedeutender Autor und Geistesvertreter und
nur das genaue Jahr der Begegnung will sich beim besten Willen nicht
cinstellen. Es muf3 aber zwischen 1960 und 1964 gewesen sein und ich
mochte ihn gleich 1960 behandeln. Sein Name ist Rolf Schott. Eine Viel-
zahl Erinnerungen sind plotzlich iiber ihm aufgestiegen.

Ich weill noch sehr genau, dafl Ernst Schonwiese bei einem ge-
meinsamen Mittagessen Rolf Schotts Buch bei ihm in Wien ankiindigte.
Er erwihnte, daf3 er 1933 fluchtartig Deutschland verlie3 und nach Rom
ubersiedelte, wo er noch lebte.

Zu seinen Bekannten und Briefpartnern gehérten Hofmannsthal,
Thomas Mann und Hermann Hesse sowie der gro3e Schweizer Theologe
Hans Urs von Balthasar, der das Werk Die Apokalypse der deutschen Seele
verfal3t hat. AuBlerdem der grof3e Mythenforscher Karl Kerényi, der be-
rihmte judische Mystiker Martin Buber und der zu Unrecht vergessene
Osterreichische Autor George Saiko.

Schon Schotts erstes Buch aus dem Jahr 1920 zeigt seine Geis-
teshaltung. Es hie3 Redse in Ifalien und er schilderte Italien so, dal3 er den
Geist der Antike beschwor, aus dem es als zentraler Teil des Abendlandes
herausgewachsen war.

Es gibt zwei Bucher tiber B6 Yin R4 von ihm, dessen esoterischer
Name auf ferndstliche Weisheit hindeutet. Hinter diesem Autoren-Pseu-
donym verbirgt sich jedoch Joseph Anton Schneiderfranken, ein interes-
santer Kenner esoterischer Weisheit. Es gibt von Schott auch einen Band
von sehr schonen Gedichten mit dem Titel Lebensbaum, was an den Se-
phirot-Baum anklingt.

Ich erinnere mich, dal3 Schott in humorvoller Weise, aber mit
Trauer in der Stimme von seinem einzigen Kind, einer Tochter, berichtete,
die auf einer Vespa durch den starken, rémischen Verkehr raste und die
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einen der Zeit verhafteten oberflichlichen Freund hatte, auf den allein
sie horte. Ich erinnere mich auch, dal3 Schotts Hauptwerk ein utopischer
Roman, Die Inseln des Domes, war, der unter der kleinen und primitiven
Inselbevolkerung spielt, die den Atomkrieg des Dritten Weltkriegs tiber-
lebt hatte. Der Krieg hatte Sint-flut-Charakter gehabt und diese Menschen
waren die einzigen Ubetlebenden. Sie versuchten auch aus den verbliebe-
nen Resten der ebenfalls zerstérten Geisteskultur eine neue Kultur aufzu-
bauen. Sie verchrten einen ,heiligen Wolfgang* aus mystischer Vorzeit,
der aus spirlich erhaltenen Elementen von Mozart und Goethe zusam-
mengesetzt war.

Im Auftrag von Schénwiese hatte ich auch aus dem Roman ein
Horspiel gemacht, das aber nicht gesendet wurde. Es mul3 da eine ,,hohere
Macht“ im Spiel gewesen sein. Es ist leicht moglich, daf3 das intelligente
Offizierskorps des groflen Osterreichischen Bundesheeres den Schatten
seines spiteren grof3en Einflusses vorausgeworfen hat.

Unter den spirlichen Papieren, die ich aus Amerika nach Wien
hatte bringen kénnen, fand ich auch zwei htibsche esoterische Erzihlun-
gen Schotts.

Die erste war ein ,,Mirchen mit dem Titel ,,Aureolus und Argen-
tina“, die fiir Animus und Anima standen, die zweite war eine Erzdhlung
mit dem Titel: ,,Traumspiel des wahnsinnigen Erbprinzen Daniel®, der
fir den modernen Menschen steht und der in einer Welt wie der unseren
lebt, die von ,,ihrer garstigen Leidenschaft nicht lassen kann, immer or-
dindrer zu werden. Dazu wird sie auch noch Homer- und humorlos und
versteht es nicht mehr, ihre Verkrampfung durch Lachen und Dichtung zu
lockern.” (Joseph P. Strelka, Begegnungen mit geistigen Grofien, an denen
ich innerlich wuchs, Ein Buch des Dankes, Edition Patmos, Francke Ver-
lag, Ttbingen, 2015)

Der Dirigent
Felix Weingartner beschreibt in seinen 1928 veréffentlichten Le-
benserinnernngen die erste Anndherung zwischen Otto Maag und ihm, die
vor 1922 stattgefunden haben muss und spiter in eine Freundschaft und
kunstlerischer Zusammenarbeit mindete:
,,Als ich aufstand, um meinen Entschluss auszufuhren, wurde mir
neue Post gebracht, die ich recht missmutig empfing. Obenauf lag ein mit
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Strafmarken beklebter Brief. ,,Kénnen die Leute das richtige Frankieren
nicht lernen?* war meine erste Empfindung, und drgerlich wollte ich ihn
mit den tbrigen auf den Tisch legen, als ich sah, dass er Schweizer Mar-
ken trug und nach Erlenbach adressiert war. Im Gefiihl, seinem Absen-
der Unrecht getan zu haben, 6ffnete ich automatisch den Unschlag, Der
Brief war ,Otto Maag* unterzeichnet und kam aus Basel. Er schrieb mir
zunichst einiges Personliche tber sich und teilte mir sodann mit, dass die
Allgemeine Musikgesellschaft in Basel noch keinen Nachfolger fiir den
vor einigen Monaten verstorbenen Hermann Guter angestellt habe, und
dass auch das Konservatorium ohne Direktor sei. Ob mich eine Kombi-
nation dieser beiden Amter wohl reizen wiirde? Der Brief deutete auch an,
dass sich vielleicht die Gelegenheit, gastweise am Stadttheater zu wirken,
ergeben konnte, und wies schliesslich auf die Nihe Erlenbachs hin, wo
mich der Briefsteller noch ansissig glaubte.

Das Wort ,Konservatorium® war das erste, was Nachhall in mir
erweckte. War ich nicht verpflichtet, vom Wissen und Kénnen, das ich
mir errungen hatte, der Jugend etwas zu geben? — Bisher hatte ich nie Ge-
legenheit dazu gehabt, denn in Einzelstunden zu unterrichten war nicht
nach meinem Sinn. An einem Konservatorium jedoch eine groB3ziigige
Wirksamkeit zu entfalten, teils direkt durch ein leitendes Amt, teils indi-
rekt durch die Eindriicke, welche die Zéglinge von meinen Auffithrungen
gewinnen kénnten — das war nicht von der Hand zu weisen, falls es wirk-
lich an mich herantrite.

Der Abend vor einigen Wochen kam mir in den Sinn, als ich,
scheinbar ohne Grund, wie unter dem Willen einer fremden Macht ste-
hend, auf das Wiener Telegraphenamt geeilt war und meiner Frau depe-
schiert hatte, unser Mobilar in Ziirich zu lassen, was, anfinglich abgelehnt,
durch zufillige Intervention von anderer Seite dennoch geschah. Viel-
leicht wire der Eindruck des unerwarteten Briefes nicht so stark gewesen,
wenn er sich mit dieser Erinnerung amalgamiert hitte. Tatsdchlich war ich
ja noch in der Nihe, wie Maag schrieb, denn ein Umzug von Ziirich nach
Basel bedeutete eine Kleinigkeit. Lag hier ein Wink des Schicksals vor? Si-
cherlich nicht nur, um mir einen eventuell iiberfliissigen Transport Zirich-
Wien zu ersparen, denn mit solchen Kleinigkeiten gibt sich das Schicksal
in der Regel nicht ab, sondern um die Bedeutung dieses Briefes, der von
einer von mir wenig beachteten Seite plotzlich hereingeschneit kam, in das
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richtige Licht zu riicken.

Und war es ganz zu iiberschen, dass dieser Brief mich auf man-
cherlei Umwegen gerade in Graz erreicht hatte, der Stadt, von der ich
einstens in die Welt hinausgezogen war? — Am Abend vorher hatte ich mit
ehemaligen Kollegen den 45. Gedenktag des gemeinsam abgelegten Ma-
turitdtsexamen gefeiert. Acht waren noch am Leben und wirkten in Graz.
Weit war ich, der Neunte, verschlagen worden. Zweimal schon hatte ich
mich in der Schweiz angesiedelt, vor Jahren in St. Sulpice am Genfersee
und kirzlich in Etlenbach. Sollte dieses L.and zum drittelmal meine Hei-
mat werden? — Die Dret ist eine bedeutungsvolle Zahl.

Das Basler Orchester war mir durch seinen Ruf bekannt. Aber
noch ein Umstand dringte meine Ubetlegungen nach dem Sinne des emp-
fangenen Briefes: die geographische Lage Basels. Dicht an der deutschen
Grenze, und, seit das Elsass wieder franzosisch, an einer Dreilinderecke
gelegen, bildet es einen Knotenpunkt, gewiss nicht nur im Verkehrswesen,
wie in einem Wiener Interview zu lesen war, sondern auch im Geistes
jenes echten Internationalismus, den, wo ich konnte kriftig zu férdern,
ich vor und noch viel mehr nach dem Kirieg stets bemtht war. Gerade an
dieser Stelle schienen sich mir Aussichten zu er6ffnen, wie sie in mancher
grosseren Stadt nicht gegeben sind.

Das landschaftliche Bild Basels tauchte vor mir auf. Der Blick
vom Dom auf den Rhein! Nie hatte ich bei meinen bisherigen kurzen
Aufenthalten versiumt, diese Stelle aufzusuchen. — Namen von bedeuten-
den Minnern, die in Basel gewirkt haben, kamen mir in den Sinn. Jakob
Burkhardt! Plotzlich schimte ich mich, die Biicher, die ich von ihm besit-
ze, schon lange nicht ge6ffnet zu haben.

Bocklin und Spitteler, zwei Meister, denen ich mich innigst ver-
wandt fihle: der eine in Basel selbst, der andere nahebei geboren!—

Ich war ziemlich weit der Mur entlang offenbar ungewdhnlich
rasch gegangen, denn mir war heiss und mein Herz, das sonst schnel-
les Gehen gewohnt ist, klopfte. Ich blieb stehen. — Was war denn, niich-
tern besehen, dieser Brief, der eine solche Fulle an Gedanken tber mich
ausschtttete? — Eine gut gemeinte, aber ganz private Anfrage, ersichtlich
ohne jeden tatsichlichen Hintergrund. —

In das Hotel zurtickgekehrt, las ich die Gbrigen, ziemlich gleich-
giltigen Briefe, sass dann zu Mittag und streckte mich zu kurzem Schlaf
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aus das Sopha. Kiihl und tGberlegend schrieb ich Herrn Maag, dass ich
mich seiner Idee nicht prinzipiell ablehnend verhalte, aber natiitlich ab-
warten musse, ob man offiziell an mich herantrite, um mich dann erst
tber die einschligigen Verhiltnisse genau zu informieren.

Der Gedanke an Basel arbeitete aber in mir weiter, und einige
Tage nachher teilte ich Maag den Plan einer Dirigentenschule mit, den ich
schon lange erwogen, aber in Gestalt einer Privatlehranstalt nicht hatte
verwirklichen kénnen. Herr Maag hatte mir inzwischen geschrieben, dass
er meine Antwort an eine ihm geeignete Stelle weiter gegeben habe, aber
nicht gerade viel Hoffnung hege, da bereits zahlreiche anderweitige Ab-
sichten bestdnden. Mein Frau, die von Wien gekommen war, und mir von
ithren dortigen Wohnungsplinen erzihlte, war sehr erstaunt, als ich ihr
sagte: ,Beeile dich nicht!® Friher hitte ich sie gedridngt, uns moglichst bald
wieder unter Dach zu bringen. Sie schiittelte erstaunte den Kopf, als ich
ithr Maags Brief zeigte, meinte aber, ich miisse wissen, was ich tue. Vorerst
gab es nun allerdings keine Gelegenheit, etwas zu tun, denn ich horte zu-
nichst nichts weiter von Basel.“ (Felix Weingartner, Lebenserinnerungen,
Zweiter Band, S. 436 f., Orell Fissli Verlag, Zirich und Leipzig, 1928)

,» 1927 ging Weingartner nach Basel. Dort war er bis 1934 gleich-
zeitig Chefdirigent des damaligen Basler Orchesters, kiinstlerischer Leiter
der Allgemeinen Musikgesellschaft und Direktor des Konservatoriums
und gab zudem eine Vielzahl von Gastauftritten am Stadttheater Basel.
Von 1935 bis 1936 war er Direktor der Wiener Staatsoper. Dariiber hinaus
war Weingartner in Hamburg, Boston und Minchen titig. Weingartner
emigrierte 1936 aus dem austrofaschistischen Osterreich in die Schweiz.

Obwohl Weingartner verhiltnismiBig viel komponierte, sind sei-
ne Werke heute kaum noch zu héren. Als Dirigent hat er mit seiner ebenso
deutlichen wie eleganten Schlagtechnik Generationen von Musikern ge-
prigt. (.. .)

Ein Wiener Kapellmeister fragte den in der Zwischenkriegszeit
sehr berihmten Felix Weingartner, wie schnell man die 5. Sinfonie von
Beethoven spielen miisse. Felix Weingartner antwortete: ,,Herr Kollege,
nichsten Sonntag spiele ich dieses Werk. Kommen Sie in den Musikver-
ein, dort héren Sie das richtige Tempo.© (Wikipedia)
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Zwerge aus der Schweiz

-] Zum grofiten Opernerfolg der Spielzeit (25 Auffithrun-
gen) wurde die Mirchenoper «Schneewittchen» von Otto Maag, mit
der Musik von Franz Schubert, die noch Felix Weingartner eingerich-
tet hatte. Meister Weingartner dirigierte selber einige Auffithrungen. Es
war eine Schneewittchen-Vorstellung, in der er den Dirigentenplatz fiir
immer verlassen mufite, und den Dirigentenstab seinem Schuler Ale-
xander Krannhals feierlich iberreichte. [...] (Das kinstlerische Leben
in Basel vom 1. Oktober 1941 bis 30. September 1942, Basler Jahr-
buch 1943, Seite 192) Der Artikel im Spiege/ erschien anldBlich der deut-
schen Erstauffiihrung der Oper fast ein Jahrzehnt spiter in Freiburg.

Hermann Stehr

,»Den Lebenden sind diese Blitter gewidmet. Ungekannten wie
bereits Namhaften. Kriften aber immer, denen noch nicht die volle und
allgemeine Wiirdigung zuteil wird. Unabhingig jeder speziellen Parteiung
wollen diese Bldtter allen wichtigen Gegenwartskiinsten nachsptren®.
Diese Zielstellung setzte Kunz, bescheiden wie es immer seine Art war, in
Petit an das Ende des ersten Blattes. Es ist ein Programm, zu dem den da-
mals 23-jahrigen der Schriftsteller Oskar Loerke, im ,,Brotberuf™ Lektor,
,»grofler Anreger des grof3en Verlegers Samuel Fischer* (Siegfried Unseld),
ermutigte. Immer wieder beschrieb Kunz spiter den fur ihn so entschei-
denden ersten Besuch bei Loerke im alten S. Fischer Verlag in der Berliner
Bilowstrafle. Der ungemein liebenswiirdige, in seinem Urteil freilich un-
nachgiebig strenge Loerke war angetan von den Plinen des um 26 Jahre
Jungeren und sagte seine Mitarbeit an dessen inoffiziellen, unkommer-
ziellen und betont aulenseiterischen Flugblittern zu.“ (Wolfgang Wessig,
Zxwei Portrits, in: Die Juden von Gorlitz, Beitrdge zur jiidischen Geschich-
te der Stadt Goétlitz, S. 66, Verlag Gunter Oettel, Gorlitz-Zittau, 2013)

,»,Ein Autodidakt in der kulturellen ,Peripherie’ machte sich in den
20er Jahren auf den Weg zum gedachten ,Zentrum® der deutschen Litera-
turgesellschaft. Zum einen bedurfte es hierbei der Mitwirkung Gleichge-
sinnter vor Ort. Das sind in G6rlitz die Dichter und Anwilte Paul Mithsam
und André Meyer und der ,Bohemien® unter den Richtern, Erich Schwenk
— die jiidische Community, sowie der Kupferstecher Johannes Wiinsten
und die Maler Willy Schmidt und Fritz Neumann-Hegenberg. Unerléss-
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lich auf dem Weg zum ,Zentrum* war zum anderen die Unterstiitzung und
Vermittlung durch Personen, die sich bereits dort befanden, also: ,Netz-
werke® aus personlichen Beziehungen, die von enscheidender Bedeutung
waren. Fur Kunz: der Dichter Max Hermann-Neile, Oskar Loerke, der
Lektor bei S. Fischer, der arrivierte Kunstkritiker Willi Wolfradt, der Chef
der ,,Neuen Biicherschau® Gerhart Pohl und dessen Jugendfreund Werner
Milch, Literaturhistoriker — iberwiegend schlesische Landsleute.” (Wolf-
gang Wessig, Gorlitz 1900 - 1938, in: Els Andringa (Hg,) Avandtgarde &
Exil — Ludwig Kunz als Kuturvermittler, S. 27 f., Lit-Verlag, Wien, 2017)
In ,,Die Lebenden® erschienen neben den druckgraphischen

Arbeiten von Fritz Neumann-Hegenberg und Willy Schmidt u. a. Holz-
und Linolschnitte von Felixmiiller, Johannes Wiisten, Max Thalmann und
Otto Kratzer

In seiner Rede im Januar 1924 weist der Gorlitzer Oberbiirger-
meister Georg Snay auf das reiche literarische Erbe der Stadt Gorlitz im
Rahmen einer offiziellen Festveranstaltung anlisslich des 60. Geburts-
tages von Hermann Stehr hin. ,,In Anwesenheit des Dichters wiirdigte
der Redner dessen literarisches Schaffen, erinnerte an die Geschichte
des geistigen Lebens von Gotlitz und der Obertlausitz und betonte, ,wie
in der Gegenwart rithrige Vereine das literarische Interesse hier auf eif-
rigste pflegen und férdern.® Die Hermann Stehr-Feier im Bankettsaal
der Stadthalle, deutschlandweit die erste der geplanten Geburtstags-
festlichkeiten, hatte die Freie Gruppe ,Die Lebenden® veranstaltet und
ihr eine wirdige kinstlerische Ausgestaltung gegeben. Spiritus Rector
der Veranstaltung, fir die Stehr herzliche Dankesworte fand, war der
24-jihrige Ludwig Kunz — Luku nannten ihn seine Freunde.” (Wolf-
gang Wessig, Gorlitz 1900 - 1938, in: Els Andringa (Hg.) Avandtgarde &
Exil — Ludwig Kunz als Kuturvermittler, S. 27, Lit-Verlag, Wien, 2017)

Der Schriftsteller Paul Mithsam vermerkt bereits zu einer Veran-
staltung am 5. Mirz 1922 in Goérlitz:

»Abends VORLESUNG VON HERMANN STEHR

Wir waren hinterher mit ihm zusammen, Neumann-Hegenberg
belegte ihn aber vollstindig mit Beschlag. Ich sprach nur etwa zehn Mi-
nuten mit Stehr allein. Ich bin mir sicher, da} wir in puncto Philosophie
uns vollstindig verstehen wirden. Kiinstlerisch sind wir aber ganz ver-
schieden geartet, denn er als Epiker schopft aus der Wirklichkeit und geht
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wie ein Maler beobachtend durchs Leben. In der Unterhaltung zu Dreien
sprachen wir u. A. auch von dem nichtlichen kiinstlerischen Schaffen.
Ich fihrte die Fruchtbarkeit derselben auf die Stille und das anregende
geheimnisvolle Rauschen zuriick, Neumann-Hegenberg auf das Stehen
aller Gehirne, Stehr auf die Vergiftung wihrend des Tages. Nach Stehr ist
das nichtliche Schaffen leidenschaftlicher, das am Vormittag reiner.” (Paul
Mithsam, Mein Weg zu mir, Aus Tagebtichern, S. 87 f., Hartung-Gorre
Verlag, 1992)

Die fruchtbare deutsch-judische Symbiose endete fiir die jidi-
schen Kiinstler in Gotlitz spitestens 1933. Paul Mithsam gelingt die Flucht
nach Paldstina, schwieriger ergeht es Ludwig Kunz.

,»In seinem Tagebuch, das er seit der Okkupation in Versteck-
quartieren flhrt, ist er selbstquilerisch bemiitht um Distanz zu manchem
Autor, dem er einst vertraute, dem er folgte — ,den Stehrs mit der ewigen
Gottsucherei, dem ewigen Mystizismus, dem ewigen Kreislauf ohne Ziel
und Klirung . . . Die Lehre Stehrs hat mich im tiefsten Wesen vergif-
tet und mir einen ,Heiligenschein® vor Augen gefiihrt, der nicht existiert.”

Es war ein schwieriger Selbstklidrungsprozess, der, nach unbefrie-
genden literarischen Versuchen nach Kriegsende, wohl erst 1950 abge-
schlossen war. Der Kritiker, Essayist, Ubersetzer und Herausgeber Lud-
wig Kunz erwarb sich fortan héchste Wertschitzung als Mittler zwischen
der deutschen und der niederlindischen Kultur . . . Er starb als nieder-
lindischer Staatsbiirger am 6. Juni 1976 in Amsterdam.” (Die Juden von
Gorlitz, Beitrdge zur jiidischen Geschichte der Stadt Gotlitz, S 73 f. aus:
Wolfgang Wessig, Fruchtbare Begegnungen. Zwei Portraits, Verlag Gun-
ter Oettel, Gorlitz, 2013)

Der Cousin von Paul, Erich Mihsam, ebenso Schriftsteller,
wurde kurz nach der nationalsozialistischen Machtergreifung 1933 ,,von
der SA verhaftet und 1934 im KZ Oranienburg nach Gber 16-monati-
ger ,Schutzhaft® von SS-Angehdrigen ermordet. Er solle sich umbringen,
sonst wiirde das die SS tun. Mithsam sagte in der Nacht vor seinem Tod,
er werde sich niemals das Leben nehmen. Die Meldung in der national-
sozialistischen Presse lautete: ,Der Jude Erich Mithsam hat sich in der
Schutzhaft erhingt.” Seine Mithiftlinge traten spiter dieser Darstellung
entgegen und berichteten von der Ermordung Mithsams im Zimmer des
Lagerkommandanten. Die internationale Presse meldete den Tod Miih-
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sams als Mord des Naziregimes.* (Wikipedia)

Der antifaschistische Kiinstler Johannes Wiisten wurde 1942 zu
15 Jahren Haft verurteilt und verstarb am 26. April 1943 im Gefingnis-
krankenhaus des Zuchthaus Brandenburg-Gérden an Tuberkulose.
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