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Liebe und Zorn
Eine Lange Nacht Giber den Mystiker
und Theosophen Jacob Béhme
von Ronald Steckel

3. Stunde
Musik

Dass Jacob Bohme, von Hegel als der "erste deutsche
Philosoph" geehrt, in seinem eigenen Land weitgehend un-
bekannt ist, hat viele Griinde. Zum einen hat die Hollenfahrt
des 20. Jahrhunderts eine lebendige Verbindung zu unserer
eigenen spirituellen Tradition zerstért. Zum andern liegt die
Schwierigkeit in der eigenwilligen, von kabbalistischen und al-
chemistischen Begriffen durchzogenen Sprache des riesigen
Werks, das vor allem in Ausziigen und Auswahlbinden vor-
liegt. Weiterhin liegen Jacob B6hmes Kosmologie und Theo-
sophie, seine Erkenntnis der dunklen Seite der Gottheit, seine
Erkenntnis des Gottlich-Weiblichen in der hertlichen Gestalt
der S6phia, der Gottlichen Weisheit, seine Luzifer-Mythologie,
seine Lehre vom androgynen Urmenschen und dessen Fall in
die "Selbheit" viel zu weit ab von den konventionellen Gottes-

121



Jacob Boéhmes verborgene, hintergriindige Wirkung,
nicht nur auf die deutsche Geistesgeschichte, ist von einem
anderen grof3en Deutschen, der ungleich populirer geworden
ist, prizise beschrieben worden, allerdings in einem anderen
Zusammenhang. Die Rede ist von Goethe, dem der Bohme-
Verehrer Novalis den Beinamen der "Bohme von Weimat"
gab. In den Gesprichen mit Eckermann gibt es eine Auf-
zeichnung von 1828, tiber 200 Jahre nach Bohmes Tod, in
welcher Eckermann beschreibt, wie er sich anlasslich einer
abendlichen Tafelrunde im Haus am Frauenplan vehement
tir eine allgemeine Verbreitung von Goethes Schriften ein-
setzt. Goethe nimmt Eckermann beiseite und seine Antwort
kann fir Jacob Béhme gelten:

Zitator

Ich will IThnen etwas vertrauen, das Sie sogleich Gber
vieles hinaushelfen und das Ihnen lebenslianglich zugute kom-
men soll. Meine Sachen kénnen nicht popular werden; wer
daran denkt und dafir strebt, ist in einem Irrtum. Sie sind
nicht fir die Masse geschrieben,sondern nur fir einzelne
Menschen, die etwas Ahnliches wollen und suchen und die in
ihnlichen Richtungen begriffen sind.®’

Erzihlerin

Das gilt — uneingeschrinkt — auch fiir Jacob Bohme.
Und schlieBlich hat seine "Verborgenheit" auch mit ihm sel-
ber zu tun, mit der innersten Richtung seiner Arbeit als Autor,
dass er weiterhin fur die meisten ein Unbekannter ist — und
bleiben wird. So schreibt er im 11. Kapitel seines Erstlings
"Morgenrote im Aufgang™:

Bohme

Nicht schreibe ich mir dieses zu Lobe, sondern dat-
um, dass der Leser wisse, worin meine Wissenschaft stehet,
damit er nicht einen anderen bei mir suche, der ich nicht bin,
sondern der ich bin, der sind alle Menschen, die in Christo Jesu
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unserm Konige ringen nach der Krone der ewigen Freuden,
und leben in der Hoffnung der Vollkommenheit.%

Erzihlerin

Jacob Béhme hat nicht fiir die vielen geschrieben —
und er wird auch nie "das groB3e Publikum erreichen", wie
im Sommer 2019 uberregional zu lesen war. Er hat fur Men-
schen geschrieben, die, wie Goethe sagt, "etwas Ahnliches
wollen und suchen und die in dhnlichen Richtungen begriffen
sind". So spricht Bohme in seinen Texten immer wieder, in
Nebenbemerkungen, von den "Unseren", fur die er schreibt,
die gottsuchenden Seelen — "die Kinder der Geheimnis", wie
er sie nennt. In einem 1620 geschriebenen Brief an Balthasar
Walter kritisiert Bohme seinen Freund und Propagandisten
fir die thm unangemessen erscheinende Verbreitung seiner
Schriften.

Bohme

Mein Schreiben ist an Euch, und tue euch aus hohem
Bedenken christlicher und guter Meinung erinnern, dass ihr
doch meine Schriften nicht einem jeden wollet in die Héinde
geben, denn sie sind nicht jedermanns Speise. Meine Schriften
dienen nicht fiir den vollen Bauch, sondern fir einen hunge-
rigen Magen. Sie geh6ren den Kindern der Geheimnis, zumal
in den selben viel edele Perlen verschlossen und auch offen-
bar liegen. Ich habe dieselbe auch nicht geschrieben fur den
Idioten, oder fiir den Klugen, sondern fiir mich selbsten und
tir denjenigen, an welchen GOtt dieselbe wird in Verstand
geben. Dasselbe Gewichs stehet in GOttes Macht, darum er-
kenne ichs auch nicht fiir ein Werk meiner Vernunft, sondern
tir eine Offenbarung GOttes, und muss mir hierinnen ganz
nichts zugeschrieben werden: Deswegen behoret auch nie-
mand nach meiner Person zu trachten, um ein Wunder daran
zu sehen; Er wird nichts anders sehen als einen gar schlich-
ten und einfiltigen Mann, denn meine Wissenschaft stehet in
GOtt verborgen. Und ob ich viel weil}, und mir eine grof3e
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Offenbarung ist gegeben, so weil3 ich doch auch wohl, dal3 ich
all denjenigen, so nicht aus GOtt geboren sind, stumm bin:
Darum bitte ich mit meinen Schriften weislich zu handeln,
auch meinen Namen zu verschweigen, bis dass endlich die
finstere Nacht kommt, wie mir ist gezeiget; alsdann soll das
Perllein gefunden werden.®

Erzahlerin

In der Vorrede zu seinem zweiten Werk "Von den
Dreyen Principien Goéttliches Wesens" kommt diese Selbst-
bewahrung und Abgrenzung Bohmes in drastischen Worten
zum Ausdruck.

Bohme

Ob sichs aber nun zutriige, dass diese Schriften moch-
ten gelesen werden, und vielleicht die sodomitische Welt und
derselben Mastsaue daruber kommen, und in meinem Lust-
garten withlen, welche nichts kbnnen wissen noch verstehen
als lastern und hochmiithisch auscavillieren, kennen also we-
der sich selber noch Gott, viel weniger seine Kinder: so will
ich doch denselben nichts geschrieben haben und beschlief3e
mein Buch mit einer festen Mauer vor solchen Idioten und
wilden Teufelskalbern, welche doch nur ins Teufels Mordgru-
ben sitzen bis Uber die Ohren, und kennen sich nicht; thun
eben das, was der Teufel ihr Lehrmeister thut, und bleiben
Kinder des grimmen Zornes Gottes. Will aber den Kindern
Gottes hierinnen klar genug geschrieben haben. Es wird eine
Zeit kommen, die ist wundetlich; weil sie aber in der Nacht
anfianget, werden ihrer viel nicht sehen, wegen des Schlafs und
der groflen Dunkelheit; jedoch wird den Kindern die Sonne
in mitten der Nacht scheinen.”®

Erzihlerin

Dies vorausgeschickt, werden wir in der letzten Stunde
dieser Langen Nacht einige weitere behutsame Blicke auf Jacob
Bohmes Werk tun, vor allem auf seine Vision des Menschen
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auf dieser Erde — und im Kosmos. Bedenkenswerterweise et-
6ftfnet Bohme die Vorrede seiner nach 5 Jahren des Schwei-
gens 1619 verfassten zweiten Schrift von den 3 Principien des
Gottlichen Wesens mit einer Reihe von Fragen, die ausschlie3-
lich den Menschen betreffen — und die fur die Menschwer-
dung unerlissliche Wendung des Bewusstseins: nach innen.

Bohme

Es kann sich ein Mensch vom Mutterleibe an im gan-
zen Lauf seiner Zeit in dieser Welt nichts furnehmen, das ihm
nutzlicher und nétiger sei als dieses: dass er sich selbst recht
lerne erkennen: 1. was er sei? 2. Woraus oder von wem? 3.
Wozu er geschaffen worden? Und 4. Was sein Amt sei?

In solcher ernstlichen Betrachtung wird er anfianglich
1. befinden, wie er samt allen Geschopfen, die da sind, alles
von Gott herkomme. Wird auch in allen Geschépfen finden,
2. wie er die alleredelste Creatur unter allen Geschépfen sei.
Daraus er denn wohl kann befinden, 3. wie Gott gegen ihn
gesinnet sei, dieweil er thn zum Herrn tber alle Creaturen
dieser Welt gemacht, und ihn tber alle Creaturen mit Sinn,
Vernunft und Verstand begabet, fiirnehmlich mit der Sprache,
dass er alles, was tonet oder sich reget, beweget, webet und
wichset, kann unterscheiden, und von jedes Tugend, Treiben
und Herkommen richten; und das alles unter seine Hinde ge-
tan, dass er durch seine Sinne und Vernunft solches alles kann
bindigen, und nach seinem Willen brauchen und treiben, wie
es ihm gefillet. Ja, noch mehr hohere und grof3ere Erkenntnis
hat ihm Gott gegeben, dass er kann allen Dingen ins Herze
sehen, was Essenz, Kraft und Eigenschaft sie haben, es sei
gleich in Creaturen, in Erden, Steinen, Baumen, Kriutern, in
allen bewegenden und unbewegenden Dingen, sowohl auch
in Sternen und Elementen, dass er weil3, wes Wesens und
Kraft die sind... (...) Uber dies alles hat Gott ihm den Verstand
und die héchste Sinnlichkeit gegeben, dass er kann Gott sei-
nen Schopfer erkennen, was, wie und wer Er sei, auch wo Er
sei? Woraus der Mensch geschaffen worden und herkommen
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sei, und wie er des Ewigen, ungeschaffenen und unendlichen
Gottes Bilde, Wesen, Eigentum und Kind sei, wie er aus Got-
tes Wesen geschaffen worden, in dem Gott sein Wesen und
Eigentum hat.”!

Erzihlerin

Die Vision des kosmischen, "inneren" Menschen, die
Jacob Bohme in seinen Schriften darstellt, ist eine Kostbarkeit
ohnegleichen. Wie alles wirkliche Geheimnis ist dieser Schatz
dem Bewusstsein der Gegenwart verborgen und vermutlich
nur wenigen Menschen bewusst und zuganglich, aber die hel-
len Strahlungen, die von dem Bild ausgehen, deuten sich in
unserer Gegenwart bereits an, im freien Kosmos menschli-
chen Erkennens. In der ersten Stunde dieser Langen Nacht
sprachen wir von der geheimnisvollen Doppelnatur des Men-
schen — der "auBere" und der "innere" Mensch, die conditio hu-
mana. Was und wer der innere Mensch ist, was seine Herkunft
ist, in welcher Lage er sich auf dieser Erde findet und wie
er in dieselbe hineingeraten ist, dariiber hat kein Autor tiefer
und ausfihrlicher gesprochen als Jacob Bohme. Horen wir
zundchst seine Vision des himmlischen Menschen als Eben-
bild Gottes, geboren im Reich der Himmel, in der Ewigen
Natur, vor der die irdische Natur, die wir kennen, nur eine
blasse, von Gegensitzen zerrissene Abstraktion ist.

Bohme

Vor den Zeiten der Welt ist das Model des Menschen
(..) als eine Form in Gottlicher Weisheit erkannt worden, aber
in keinem Geschopf oder Bilde gestanden, sondern auf ma-
gische Art, wie einem im Traum ein Bilde erscheinet, welches
ohne Wesen ist.”? Aber die Tiefe ohne Grund listerte sich in
Gleichnissen zu offenbaren; als in einer Jungfriulichen Figur,
ein Spiegel der Gottheit und Ewigkeit in Grund und Ungrund,
ein Auge der Herrlichkeit Gottes. Und nach demselben Auge,
und in demselben Auge wurden die Thronen der Fiirsten ge-
schaffen, als der Engel; und endlich der Mensch. Adam war
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ein Mensch und ein Bilde Gottes, ein ganz Gleichnis nach
Gott.” Das Licht schien in ihme.”* Er stund in groB3er Schén-
heit, Freude und Lust, in einem kindlichen Gemiite.”> Sein
Kleid war die Klarheit in der Kraft Gottes, sein Sehen war Tag
und Nacht mit aufgesperrten Augen ohne Wimpern, in ihme
war kein Schlaf, und in seinem Gemiite keine Nacht: denn in
seinen Augen war die Géttliche Kraft, und er war ganz und
vollkommen.”® Er war Ein Mensch, und nicht zweene, er war
der Mann und auch das Weib, und sollte ein englisch Reich
aus ihme gebiren. Er hatte Fleisch und Blut, aber himmlisch,
seine HEssentien waren heilig.”” Wie nun Gott in der Welt woh-
net, und alles erfullet, und doch nichts besitzet; und das Feuer
im Wasser wohnet und das nicht besitzt; und wie das Licht
in der Finsternis wohnet und die Finsternis doch nicht be-
sitzet; der Tag in der Nacht und die Nacht im Tage; die Zeit
in der Ewigkeit und die Ewigkeit in der Zeit: Also ist auch
der Mensch geschaffen. Er ist nach der auBlern Menschheit
die Zeit, und in der Zeit; und die Zeit ist die dullere Welt, das
ist auch der duBlere Mensch. Und der innere Mensch ist die
Ewigkeit, und die geistliche Zeit und Welt; welche auch stehet
in Licht und Finsternis, als in Gottes Liebe, nach dem ewi-
gen Licht; und in Gottes Zorn, nach der ewigen Finsternis:
welches in ihm offenbar ist, darinnen wohnet sein Geist, ent-
weder in der Finsternis, oder im Lichte.”® In allen Menschen
lieget das Himmels-Bild (...), aber im einen lebts, im andern
ist es unlebhaft.” Ach, dass wir uns nicht kennen! O du edler
Mensch, wenn du dich kennetest, wer du bist, wie solltest du

dich freuen!®°

Erzahlerin

Klarer kann nicht benannt werden, worin die vielbe-
schworene Wiirde des Menschen griindet. Jacob Bohmes
Vision ist iberzeitlich: ein Bild des Menschen, das immer da
ist, unabhingig davon, ob es wahrgenommen wird oder nicht.
Wias in seinen Schriften vorliegt, ist ein Blick "von oben", der
unseren gegenwirtigen Erkenntnissen tiber den homo sapiens
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weit vorausgreift. Es ist, nach dem Verlust unserer geistigen
Tradition, eine Wiederbringung und eine VerheilBung. Sie hat
prophetische Bedeutung fiir die Mutation unseres Bewusst-
seins, die wir gerade durchleben, fiir unser Selbstverstindnis
und fir die Erkenntnis der Aufgabe des kosmischen Men-
schen auf dieser Erde.

Bohme

Wir zeigen euch dieses: Dass das ewige Wesen gleich ist
einem Menschen, und diese Welt ist auch gleich einem Men-
schen. Diese Welt ist das grof3e Mysterium; und ist der Mensch
darum in diese Welt geschaffen worden, als ein weiser Regent
desselben, dass er soll alle Wunder er6ffnen und nach seinem
Willen in Formen, Figuren und in Bildnissen bringen, alles zu
seiner Freude und Herrlichkeit.8! Darum hat sich auch der
Geist dieser Welt also sehr nach dem Menschen gesehnet und
denselben an sich gezogen, dass er mége seine Wunder in thm
erzeigen, dass der Mensch sollte alle Kiinste und Sprachen
in ihm hervorbringen, darzu aus der Erde, aus den Metallen
den Geist und das Herze.8? Denn dass der Mensch redet und
verstehet, das kommt nicht aus den Sternen und Elementen,
sonst konntens andere Kreaturen auch. Es kommt dem Men-
schen aus dem eingeleibten, geformten Worte Gottes her.®
Wie ihr nun sehet und empfindet, dass der Mensch ist, also ist
auch die Ewigkeit. Betrachet den in Leib und Seele, in Gutem
und Boésem, in Freud und Leid, in Licht und Finsternis, in
Macht und Unmacht, in Leben und Tod. Es ist Himmel, Erde,
Sterne und Elementa alles im Menschen, darzu die Drei-Zahl
der Gottheit, und kann nichts genannt werden, das nicht im
Menschen wire. Es sind alle Creaturen im Menschen, beides
in dieser Welt und in der englischen Welt; wir sind allzumal
mit dem ganzen Wesen aller Wesen nur ein Leib in vielen
Gliedern, da ein jedes Glied wieder ein Ganzes ist.8*

Musik
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Bohme
Das Paradeis ist noch in der Welt. Aber der Mensch ist
nicht darinnen.8?

Erzihlerin

In Jacob Béhmes Vision ist jeder Mensch — jeder, der
auf Erden atmet — Triger eines Geheimnisses und birgt in
sich, in der Tiefe seines Seelenmeeres, die "Perle", "das un-
schitzbare Juwel", wie die Taoisten Meister Eckharts gottli-
chen "Funken" nennen. Jeder Mensch ist in diesem Blick vor
allem ein innerer Mensch, ein unsterbliches Geistwesen, fiir
eine Ewigkeitssekunde verschmolzen mit einem sterblichen
Kostim aus Fleisch und Knochen, durchstrahlt von allen
Widerspriichen der Krifte des Kosmos. "Gottes Zorn" und
"Gottes Liebe" bestimmen fiir jede einzelne Seele die Land-
schaft ihres inneren Himmels, und jeder Mensch findet, erlebt
und erleidet das lebendige Wirken dieser Gewalten in seiner
Seele und seiner korperlichen Existenz. Was er in sich einldsst
—und in was er sich einlasst — das leidet er. Und der Teufel, der
verkorperte "Higenwillen" —die "Selbheit", wie Jacob Béhme
die willentliche Ablésung des Geschépfes von der gottlichen
Harmoney nennt — der Teufel, der erste groB3e Individualist,
spielt immer mit. Seine vier Schne, von denen Béhme sagt:
"diese regieren jetzo die Welt", heilen Hochmut, Neid, Geiz
und Zorn. Sie halten die Welt im Angstrad.

Bohme

Also ist ein heftiger Streit im Menschen und um den
Menschen; sehet an seinen Wandel, was er tut; sein Begehren
stehet vornehmlich in dreyen Dingen, und das sind drey Rei-
che, die regieren ihn auch; und in welches er fillt, da liegt er.
Er begehret erstlich Macht, Ehre und Herrlichkeit, dass ithn
alles soll fiirchten und ehren, das ist eben des Teufels Griff:
also ist er auch gesinnet, und dem tut er Gentige, so viel er
kann. Und dann zum andern begehret er Reichtum, Gut und
Geld, viel zu fressen und zu saufen, und wie er das auch krie-
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get, darnach fraget er nichts; das ist der Geist dieser Welt, der
begehret nur Hulle und Fille, als ein Tier tut. Und dann zum
dritten begehret er auch das Himmelreich, dchzet und wiin-
schet darnach, aber in groBer Unmacht, und stehet immer im
Zweifel, er sei ein Sunder, GOtt wolle sein nicht: dennoch
seufzet er sehnlich danach und wollte gerne selig werden; er
betet und zweifelt doch auch; er hoffet und zaget; er hoffet
der Abstinenz und Erl6sung von einem Tage zum andern:
er denket immer, morgen wirds gut sein, morgen wirst du
Kraft haben, auszugehen in ein ander Leben, das treibet er
immerdar.8¢ Unser ganzes Schreiben und Lehren langet nur
dahin, wie wir uns missen selber suchen, machen und end-
lich finden, wie wir mussen gebdren, dass wir ein Geist mit
GOtt sind, dass GOtt in uns sei und wir in Gott, dass Gottes
Liebegeist in uns sei das Wollen und auch das Tun, und dass
wir der Angstqual entrinnen (...), und dass die Lichtwelt in uns
der Herr sei, als die das Regiment fihre, dass also die Angst-
welt in der Lichtwelt verborgen bleibe als in GOtt auch, und
nur also eine Ursache des Lebens und der Wunder Gottes sei.
Sonst wo wir die Lichtwelt nicht erreichen, so ist die Angst-
welt in uns das Oberregiment. So leben wir ewig in feind-
licher Qual. Dieser Streit wihret, solange das irdische Leben
wihret.8’Denn so kein Boses wire, so wiirde das Gute nicht
erkannt.%8

Erzihlerin

Es gibt aus Jacob Béhmes Feder zwei spite Texte in
Dialogform. Es ist das Gesprich einer erleuchteten und uner-
leuchteten Seele und der Dialog Vom tbersinnlichen Leben.
Letzterer ist ein Gesprach zwischen einem geistigen Meister
und einem Schiiler, in dem Béhme den Weg der Erlésung zur
Sprache bringt, der in nichts anderem besteht als in der voll-
kommenen Hingabe all dessen, was der Mensch in seiner von
Gottabgel6sten "Selbheit" als sein eigen empfindet—undin das
einzugehen, was Jacob B6hme "die wahre Gelassenheit" nennt.
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Bohme

Frage: Wie mag ich kommen zu dem ubersinnlichen
Leben, dass ich Gott sehe und hore reden? Antwort: Wenn du
dich magst einen Augenblick in das schwingen, da keine Kre-
atur wohnet, so horest du, was Gott redet. Frage: Ist das nahe
oder ferne? Antwort: Es ist in dir, und so du magst eine Stunde
schweigen von all deinem Wollen und Sinnen, so wirst du un-
aussprechliche Worte Gottes héren. Frage: Wie mag ich horen,
so ich von Sinnen und Wollen stille stehe? Answort. Wenn du
von Sinnen und Wollen deiner Selbheit stille stehest, so wird
in dir das ewige Horen, Sehen und Sprechen offenbar, und
héret und siehet Gott durch dich. Dein eigen Héren, Wollen
und Sehen verhindert dich, dass du Gott nicht siehest noch
horest. Frage: Womit soll ich Gott héren und sehen, so er tiber
Natur und Kreatur ist? Answors. Wenn du stille schweigest, so
bist du das, was Gott vor Natur und Kreatur war, daraus er
deine Natur und Kreatur schaffete. So horest und sichest du
es mit dem, damit Gott in dir sahe und hérete, ehe dein eigen
Wollen, Sehen und Héren anfing. Frage: Was hilt mich dann
auf, dass ich nicht dahin kommen mag? Answors: Dein eigen
Wollen, Horen und Sehen, und dass du wider das strebest,
daraus du kommen bist: Mit deinem eigenen Wollen brichst
du dich von Gottes Wollen ab, und mit deinem eigenen Sehen
siechest du nur in dein Wollen; Und dein Wollen verstopfet dir
das Geho6r mit Eigen-Sinnlichkeit irdischer, natiirlicher Dinge
und verfihret dich in einen Grund ein, und tberschattet dich
mit dem, das du willst, auf dass du nicht magst zu dem Uber-
natirlichen, Ubersinnlichen kommen.%’

Erzihlerin

Am Ende der dritten Stunde dieser langen Nacht iiber
den Philosophus Tentonicus kehren wir noch einmal zu seinem
Erstlingswerk "Morgenrote” im Aufgang zuriick. Im 13. Ka-
pitel findet sich eine Darstellung seiner Vision der Geburt
Gottes, in welcher die Grundstrukturen seiner Schau erschei-
nen: die Drei Principien des Géttlichen Wesens und die sieben
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Gestalten der Ewigen Natur. Was er sieht, ist von den christ-
lichen Dogmen seiner Zeit — und auch unserer Zeit — Licht-
jahre entfernt. Man muss die Vision des biblischen Propheten
Ezechiel zitieren, um in der Literatur ein vergleichbares Bei-
spiel zu finden. Horen wir diesen Versuch Jacob Bohmes, das
Unbeschreibliche zu beschreiben, in einer polyphonen Rea-
lisation, die in den 90er Jahren des letzten Jahrhunderts ent-
standen ist.

Bohme (polyphon)

So ich dir aber die Gottheit in ihrer Geburt soll be-
schreiben, in einem kurzen runden Zirkel recht in der hochs-
ten Tiefe, so ist sie also:Gleich als wenn ein Rad vor dir stiinde
mit sieben Ridern,da je eines in das andere gemacht wire,
also dass es auf Erden gehen konnte,vor sich und hinter sich
und quericht und bedurfte keiner Umwendung, Und so es
ginge, dass immer ein Rad in seiner Umwandlung das ander
gebire und doch keines verginge, sondern alle sieben sichtlich
wiren. Und die sieben Ridder gebiren immer die Naben inmit-
ten nach ihrer Umwendung, dass also die Nabe frei ohne Ver-
inderung immer bestiinde. Die Réider gingen gleich vor sich
oder hinter sich oder quericht oder tiber sich oder unter sich
und ginge, wohin es der Wind drehete und bedtrfte keiner
Umwendung. Nun merke, was ich dich bescheide: Die sieben
Rider sind die sieben Geister Gottes. Die gebiren sich immer
einer den andern, und ist, wie man ein Rad umwendet, da
sieben Ridern ineinander wiren wie eine runde Kugel. Und
dasselbe Rad hitte sieben Riader und wire doch nur ein Rad,
und ginge immer vor sich, wo es der Wind hintriebe. Nun
merke: Die sieben Rider ineinander, da immer eins das andere
gebiret, und auf allen Seiten gehen und doch keines vergehet
oder sich umwendet, das sind die sieben Quellgeister Gottes
des Vaters. Die gebiren in den sieben Ridern in jedem_Rad
eine Nabe und sind doch nicht sieben Naben, sondern nur
eine. Und das ist das Herze oder der innerste Corpus der Ra-
der, darinnen die Rader umlaufen. Und das bedeut den Sohn
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Gottes, den alle sieben Rader Gottes des Vaters in ihrem Zit-
kel immer gebaren. Und er ist aller sieben Geister Sohn, und
sie qualifizieren alle in seinem Lichte, und ist inmitten der Ge-
burt und hilt alle sieben Geister Gottes und sie wenden sich
in ihrer Geburt mit ihm also um. Das ist, sie steigen nun tber
sich oder unter sich oder hinter sich und vor sich oder que-
richt. So ist das Herze Gottes immer inmitten und schickt sich
immer zu jedem Quellgeiste. Also ists ein Herze Gottes und
nicht sieben, das von allen Geistern immer geboren wird, und
ist aller sieben Geister Herze und Leben.

Nun die Speichen, die von der Nabe und den Radern
immer geboren werden, die bedeuten Gott den Heiligen Geist,
der aus dem Vater und dem Sohne ausgehet. Nun gleichwie
der Speichen viele sind und gehen immer in dem Rade mit
um, also ist der Heilige Geist der Werkmeister in dem Rade
Gottes und formet und bildet alles in dem ganzen Gott. Also
ist Gott ein einiger Gott mit sieben Quellgeistern ineinander,
da immer der eine den andern gebaret, und ist doch nur ein
Gott. Nun merke: Das Rad in seinem zusammenkorporierten
Baue bedeutet die herbe Qualitit. Und das stisse Quellwasser
wird von dem Umtreiben oder Aufgehen der Geister geboren.
Denn wenn sich das Licht in der Hitze gebiret, so erschrickt
die herbe Qualitit vor grosser Freude, wie eine Sanftmut. Der
Schrack oder Anblick des Lichts steiget nun in der herben
Qualitit fein, sanft und zitternd auf und zittert. Der ist nun in
dem Wasser bitter. Und das Licht vertrocknet ihn und macht
ihn freundlich und stif3e. Darinnen stehet nun das Leben und
die Freude. Da steigen alle sieben Geister ineinander auf und
gebiren sich gleichwie in einem Zirkel. Und das Licht wird
mitten in den sieben Geistern scheinend und scheinet wider
in alle sieben Geister.und darinnen triumphieren alle Geister
und freuen sich in dem Lichte. Also auch gebiren die sie-
ben Geister das Herze, und das Herze hilt die sieben Gelister,
und gehen allda auf in Stimmen und géttliche Freudenreich.
Denn wenn die Geister in threm Licht ineinander wallen, sich
umdrehen und aufsteigen, so wird immer das Leben geboren,

133



denn ein Geist gibt immer dem andern seinen Geschmack,
das ist, er infizieret sich mit dem andern. Also kostet einer
den andern und fihlet den andern. Und der Schall oder Ton
dringet von allen sieben Geistern gegen das Herz und steiget
in dem Herzen im Blitze des Lichts auf. Da gehen auf Stim-
men und Freudenreich des Sohnes Gottes. Und alle sieben
Geister triumphieren und freuen sich in dem Herze Gottes,
ein jeder nach seiner Qualitit. Denn in dem Licht ein dem
stilen Wasser wird alle Herbigkeit und Hartigkeit und Bitter-
keit und Hitze gesinftiget und lieblich,und ist in allen sieben
Geistern nichts denn ein liebliches Ringen und wunderliches
Gebiren, wie ein heiliges Spiel Gottes. Thre scharfe Geburt
aber, davon ich oben geschrieben habe, die bleibet als wie ein
Kern verborgen, denn sie wird von dem Lichtund stiilen Was-
ser gesinftiget. Aber sie ringet fein sanft wie ein lieblich Spiel.
So sich aber die Quellgeister wiirden erheben und geschwinde
ineinander durchdringen und sich hart reiben und quetschen,
so quetschte sich das stifle Wasser aus und ztindete sich die
grimmige Hitze an. Alsdann wiirde aufgehen das Feuer aller
sieben Geister wie im Luzifer. Das ist nun die wahrhaftige
Geburt der Gottheit, die von Ewigkeit an allen Enden ist also
gewesen und bleibet in alle Ewigkeit also.”°

Erzihlerin

Wenn heute Philosophen und Seher wie Sti Aurobin-
do, Teilhard de Chardin und Jean Gebser — von einer Mu-
tation des Menschheitsbewusstseins sprechen, von einem
dhnlichen Bewusstseins-Sprung, wie er sich wihrend der von
Karl Jaspers so benannten Achsenzeit ereignete, so gibt Ja-
cob Bohmes Werk diesem Sprung eine Richtung: es ist die
Bewusstwerdung des "unsichtbaren Ursprungs" — in Jacob
Bohmes Worten "der inwendigste Grund aller Wesen". Und
es ist die geistige Selbstbegegnung des Menschen — als "das
groBeste Geheimnis, das Gott gewirket hat". Das klingt an-
gesichts des "Transhumanismus", der den Homo Sapiens ky-
bernetisch updaten und die "Krankheit Tod" endlich besiegen
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will, wie die Riickkehr zu alten und nicht mehr gultigen Zie-
len menschlicher Forschung und Erkenntnis. Aber das ist ein
fundamentaler Irrtum. Uber nichts weil3 der digitale Gegen-
wartsmensch weniger als iber sich selbst.

Bohme

Wo willst du doch Gott suchen? Suche ihn nur in dei-
ner Seelen, die ist aus der ewigen Natur, darinnen die gott-
liche Geburt stehet.”! Ein Gleichnis nimm dir an dir selber:
Deine Seele in dir gibt Dir (1.) Vernunft, dass du kannst sin-
nen, die bedeutet Gott den Vater; (2.) das Licht, so in deiner
Seele scheinet, dass du die Kraft erkennest und dich leitest,
bedeutet Gott den Sohn oder Herze, die ewige Kraft; und (3.)
das Gemiite, welches ist des Lichtes Kraft und Ausgang vom
Lichte, damit du den Leib regierest, das bedeutet Gott den
Heiligen Geist. Die Finsternis in Dir, welche sich sehnet nach
dem Licht, ist das erste Principium. Des Lichtes Kraft in dir,
dadurch du ohne Augen sichest im Gemiite, ist das andere
Principium. Und die sehnende Kraft, so im Gemiite ausgeht
und an sich zeucht und sich fullet, davon der materialische
Leib wichst, ist das dritte Principium.??

Erzihlerin

Paul Hankamer hat in seinem vor fast einhundert
Jahren veroffentlichten Buch "Jakob Bohme — Gestalt und
Gestaltung" festgehalten, dass die Schriften des Philosophus
Teutonicus wie "eine Prophezeiung kiinftigen Wissens" er-
scheinen. Dass dem tatsichlich so sein konnte, deutet sich
an. So schreibt der ruminische Physiker Basarab Nicolescu
Ende des 20. Jahrhunderts in einem Essay tiber Jacob B&h-
mes Kosmologie und ihre Bedeutung fiir die Sinn-Suche der
Naturwissenschaft.

Zitator

Eine Riickkehr zu einer alten, blutleeren, ausgetrock-
neten Theologie, Tradition oder Ideologie ist unvorstellbar.
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Der Ausgangspunkt fiir eine neue Philosophie der Natur
kann nur die moderne Wissenschaft sein, eine Wissenschaft,
die eine Offnung zum Sein nicht nur toleriert, sondern da-
nach verlangt. Diese Offnung kann nur in einer neuen Art
der wissenschaftlichen und kulturellen Vorgehensweise lie-
gen — in einer transdisziplinaren Methodik. Damit 6ffnet sich
ein unglaublicher Raum fiir einen freien Dialog zwischen der
Vergangenheit und der Gegenwart, zwischen Wissenschaft,
Kunst, Tradition und allen anderen Formen des Wissens. Auf
diesem Weg ist es unausweichlich, dass die groBen Texte der
Vergangenheit, wie die Schriften Jacob Béhmes, wiederent-
deckt werden, denn Kultur bildet — tiber alle Zeiten hinweg —
ein unzertrennbares, vollstindiges Ganzes. BOhme zeigt uns,
wie die unendlichfaltige Hertlichkeit des Seins sich im Spiegel
der Natur reflektiert; die moderne Wissenschaft wiederum
hat uns beim Blick in diesen Spiegel die Entdeckung immer
staunenswerterer Zeichen beschert. Was wir "wirklich" nen-
nen, ist das Ergebnis der Interaktion zwischen zwei Facetten
ein und der selben Realitit: des physischen Universums und
der Menschheit. Die Zeit fiir eine wahrhaft neue Allianz ist
gekommen — die Allianz des Menschen mit sich selbst. Auf
unserer Suche ist Jacob Bohme mitten unter uns, koérperlich
anwesend, ein Freund, ein gottlicher Schuhmacher, ein leben-
der Zeuge fur diese neue Allianz.??

Erzihlerin

Jacob Bohmes Aussagen tiber den Menschen und sei-
ne Stellung im All sind in diesem Zusammenhang Vorberei-
tungen zu einer zweiten Aufklirung, in deren Prozess wir die
kosmische, geistige Dimension des Menschen und die inners-
te, unauflosbare Verbundenheit alles Menschseins auf diesem
Planeten wiederentdecken. "Der Eine Leib in vielen Glie-
dern, von denen jedes wieder ein Ganzes ist." Rudolf Bahro
schreibt 1987 in seiner "Logik der Rettung":
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Zitator

Konservative Revolution hin und her. Was wir ei-
gentlich brauchen, ist eine anthropologische Revolution, ein
Sprung in der Evolution des menschlichen Geistes, der bereits
begonnen hat, nachdem er seit der 'Achsenzeit' von Buddha,
Laotse, Platon, Christus und Mohammed vorangektndigt
war. Anthropologische Revolution meint die Neugrundung
der Gesellschaft auf bisher unerschlossene, unentfaltete Be-
wusstseinskrifte. 4

Erzihlerin

In seiner Vorrede zu der Schrift "Mysterium Magnum",
einer umfangreichen Deutung der biblischen Schopfungsge-
schichte, stellt Jacob Bohme die Anwesenheit des "Verbor-
genen Gottes" in dieser Welt dar. Als Beispiel nimmt er die
Anwesenheit des Bewusstseins, das er "Gemuth" nennt, im
menschlichen Leib — und entwitft in einfachsten Worten die
Grundlage fur eine neue, zukunftige Betrachtung Gottes, der
Natur — und des Menschen.

Bohme

Wenn wir betrachten die sichtbare Welt mit ihrem We-
sen, und betrachten das Leben der Creaturen: so finden wir
daran das Gleichnis der unsichtbaren geistlichen Welt, welche
in der sichtbaren Welt verborgen ist, wie die Seele im Leibe,
und sehen daran, dass der verborgene Gott allem nahe und
durch alles ist und dem sichtbaren Wesen doch ganz verbor-
gen. Ein Exempel haben wir an des Menschen Gemiite, wel-
ches ein unsichtbares Feuer ist, das zu Licht und Finsternis,
als zu Freude und Leid geneiget ist, und ist an sich selber
doch derselben keines: Sondern ist nur eine Ursach dazu, ein
unsichtbar ungreifliches Quell-Feuer, und doch nach seinem
eigenen Wesen in nichts geschlossen, als nur allein in den Wil-
len des Lebens. Der Leib kann das Gemiite nicht begreifen,
aber das Gemiite begreift den Leib, und fiithret ihn zu Lieb
und Leid: also auch von Gottes Wort und Kraft zu verstehen
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ist, welches den sichtbaren empfindlichen Elementen verbor-
gen ist und doch durch und in den Elementen wohnet, und
durch das empfindliche Leben und Wesen wirket, wie das Ge-
miit im Leibe. Dann die sichtbaren empfindlichen Dinge sind
ein Wesen des Unsichtbaren; von dem Unsichtlichen, Unbe-
greiflichen ist kommen das Sichtbare, Begreifliche: von dem
Aussprechen oder Aushauchen der unsichtbaren Kraft ist
worden das sichtbare Wesen; das unsichtbare geistliche Wort
der Gottlichen Kraft wirket mit und durch das sichtbare We-
sen, wie die Seele mit und durch den Leib. Gleichwie sich
das Gemiute mit dem Leib und durch den Leib in Sinne und
Gedanken einftihret, dadurch es wirket und sich empfindlich
macht; also auch die unsichtbare Welt durch die sichtbare und
mit der sichtbaren: und ist uns nicht ein solches zu denken, als
konnte man die verborgene Gottliche Welt nicht ergriinden,
was sie sei, und was ihre Wirkung und Wesen sei; dann an
dem sichtbaren Wesen der Creation sehen wir eine Figur der
innern geistlichen Wirkung der Kraft-Welt. Und sollen von
Gott anders nicht denken, als da3 Er der inwendigste Grund
aller Wesen sei, und doch also, dass Er von keinem Dinge mag
ergriffen werden aus des Dinges eigener Gewalt: sondern wie
sich die Sonne mitihrem Lichte und Kraftin die empfindlichen
lebhaften Dinge einfiihret, und mit allen Dingen wirket, und
sich darinnen mit in ein Wesen einfiihret, also auch vom Gott-
lichen Worte zu verstehen ist, mit dem Leben der Creaturen.”®

Musik

Bohme
Darum, willst du Gott und die Ewigkeit schauen, so
wende dich mit deinem Willen um ins Innere.”®

Erzihlerin

Im Frithjahr 1624 erscheint in der Druckerei Rhambau
in Gotlitz ein schmales Buchlein mit dem Titel "Der Weg zu
Christo", das zwei 1622 verfasste Texte Bohmes enthilt: "Von
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der neuen Wiedergeburt" und "Von wahrer Gelassenheit".
Einer der adligen Protektoren und Schiiler B6hmes, der durch
die geistigen Weisungen des Schers die "neue Wiedergeburt"
erfihrt, hat den Druck — diesmal mit Wissen des Autors — vet-
anlasst. Es ist die erste und einzige Schrift, die zu B6hmes Leb-
zeiten gedruckt wird. Und es kommt, wie es kommen muss:
der in all den Jahren immer wieder gegen den Ketzer Béhme
hetzende, mittlerweile alkoholkranke Pastor Primarius Rich-
ter wird informiert, beginnt zu toben und veréffentlicht am
7. Mirz ein wustes so genanntes Pasquill — eine schriftliche
Anklage und Beleidigung — in lateinischer Sprache, um deut-
lich zu machen, wo die wahre Gelehrsamkeit ist. Und wieder
beschreit er Bohme auf hissliche Weise als Anti-Christ, als
Teufelsdreck und Ketzer. Wieder muss sich der Rat der Stadt
Gorlitz mit dem Streit auseinandersetzen. Man ordert den Be-
klagten zum Gesprich, findet an seinen Schriften und seinen
Aussagen keinen Makel und rit ihm, sich eine Zeitlang nicht
in der Stadt blicken zu lassen. Eine von Balthasar Walther vor-
bereitete und von dem Leiter des kurfiirstlichen Hoflabors
ausgesprochene Einladung nach Dresden kommt zur rechten
Zeit. Die Briefe, die Bohme in den zwei Dresdner Monaten
an seine Freunde schreibt, lassen erkennen, dass er sich von
den Gesprichen mit den hohen Herren einen fundamenta-
len Durchbruch erwartet: die gro3e wahrhaftige Reformation
des christlichen Glaubens, vorbereitet durch seine Schriften.
Wie sich herausstellt, hat man ihn jedoch vor allem an den
Hof gebeten, um zu priifen, ob der schreibende Gorlitzer
Handwerker tatsichlich ein Ketzer oder in irgendeiner Weise
politisch gefahrlich ist. Aber man entldsst ihn freundlich, auch
beeindruckt — und unverbindlich. Mit leeren Hinden kehrt
er zurlck, bleibt bei Freunden auf dem Land und schreibt
weiter, bis er im November 1624 erschopft und schwer krank
nach Gotlitz zu seiner Familie zurtickkehrt. Er ist 49 Jahre alt.
Abraham von Franckenberg berichtet:
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Zitator

Als er im Jahre 1624 etliche Wochen tiber bei uns in
Schlesien war, und neben anderen erbaulichen Gesprichen von
der hoch-seligen Erkenntnis Gottes und seines Sohnes, sonder-
lich aus dem Licht der geheimen und offenbaren Natur, zugleich
die "Drei Tafeln von Gottlicher Offenbarung'verfertigte, ist er
nach meiner Abreise, mit einem hitzigen Fieber Gberfallen, we-
gen zu vielen Wassertrinkens zerschwollen, und endlich seinem
Begehren nach also krank nach Goétlitz in sein Haus geftihret
worden; allwo er nach zuvor getanem rein evangelischen Glau-
bensbekenntnis und wirdigem Gebrauch des Gnadenpfands,
folgenden 17. November verschieden, da er zuvor seinen Sohn
Tobias rufte und fragte: ob er auch die schéne Musik horte? Als
er sagte nein, sprach er: man solle die Tture 6ffnen, dass man
den Gesang besser héren kénne. Danach fragte er: wie hoch ist
es an der Uhr? Als man antwortete, es habe zwei geschlagen,
sprach er: das ist noch nicht meine Zeit, nach drei Stunden ist
meine Zeit; unterdessen redete er diese Worte einmal: O du
starker Gott Zebaoth, rette mich nach Deinem Willen! O du
gekreuzigter Herr Jesu Christ, erbarm Dich mein, nimm mich
in Dein Reich! Als es aber kaum sechs Uhr des Morgens, nahm
er Abschied von seinem Weibe und Sohne, segnete sie und
sprach darauf: Nun fahre ich hin ins Paradeis! Heil3et sich sei-
nen Sohn umwenden, er seufzet tief, und entschlief; fuhr also
mit Fried gar sanft und stille von dieser Welt.””

O-Ton Nicolaifriedhof Girlitz

Erzihlerin

Gorlitz, im Juli 2019, auf dem Nicolaifriedhof. Das
Grab Jacob Béhmes. Ein grof3er, geschliffener Findling, auf
dem zu lesen ist: "Jacob B6hme, geboren 1575, gestorben 1624
am 17. November". Das Begribnis am 19. November wird fiir
die Stadt Gorlitz zum politischen Argernis. Der Nachfolger
des im Sommer verstorbenen Gregor Richter verweigert eine
christliche Bestattung, Es gibt Aufruhr und Streit und hass-
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liche Querelen, bis die Kirche nachgibt und einen subalter-
nen, unwilligen Geistlichen mit der Zeremonie auf dem Ni-
colai-Friedhof beauftragt, die in Anwesenheit einiger hundert
Gorlitzer Biirger abgehalten wird. Wenige Tage spiter ist die
Grabstitte von Unbekannten verwtstet. Das als Schwert ge-
staltete, mit reichen Verzierungen und Texten geschmuckte
Grabkreuz, das Freunde und Verehrer gestiftet haben, ist zer-
stort und ist nicht mehr auffindbar. Spater wird das Grab ver-
legt. Auf dem Findling der neuen Grabstitte steht unter den
Lebensdaten der Satz aus der Offenbarung des Johannes, den
sich Jacob Bohmes Familie von dem widerstrebenden Geist-
lichen vergeblich fiir die Leichenpredigt gewtinscht hatte.

Zitator

Wer tiberwindet, der soll in weille Gewinder gekleidet
werden, und ich werde seinen Namen nicht austilgen aus dem
Buche des Lebens, und ich will seinen Namen bekennen vor
meinem Vater und vor seinen Engeln.?8

Bohme

Also, ihr Menschenkindet, seid allhier sehend und nicht
blind. Merkets doch, was euch geoffenbaret ist. Es geschieht
nicht vergebens. Es ist was dahinter, schlafet nicht, es ist Zeit.
Sehet doch, was das Wesen aller Wesen ist. Diese Welt ist aus
dem Ewigen ausgeboren. Weil wir nun solches wissen, was
wir sind, und dass es uns Gott liasset wissen, so mogen wir nur
zusehen, und was Gutes aus uns gebiren, denn wir haben das
Centrum Naturae in uns. Machen wir einen Engel aus uns,
so sind wir das. Machen wir einen Teufel aus uns, so sind wir
das auch. Wir sind allhier im Machen in der Schopfung, wir
stehen im Acker.”” Denn du darfst nicht sagen: Wo ist Gott?
Hore, du blinder Mensch, du lebest in Gott und Gott ist in
dir: und so du heilig lebest, so bist du selber Gott. Wo du nur
hinsiehest, da ist Gott.!%°

Musik
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Unbekanntes von Johannes Wiisten:
Notizen fiir ein Jakob-Bdhme-Stiick
Ein Text aus dem Jahr 1995 von Heinz Dieter Tschértner
aus AnlaB des 100. Geburtstages von Johannes Wiisten

Im Dezember 1940 fiel Johannes Wiisten in Paris,
schwerkrank und halbverhungert, der Gestapo in die Hande.
Der antifaschistische Emigrant war beim Niherriicken der
Front zusammen mit einem Freund aus dem Internierungs-
lager geflohen; es gelang ithnen jedoch nicht, den Kanal nach
England zu tberwinden. Sie verzichteten auf den Versuch,
sich in den noch unbesetzten Teil Frankreichs durchzuschla-
gen, und tauchten in Paris unter. Bevor ihn die lebensge-
fahrliche Erkrankung zwang, drztliche Hilfe in Anspruch zu
nehmen, hatte der Malerdichter alle noch in seinem Besitz
befindlichen graphischen und literarischen Arbeiten (darun-
ter die Manuskripte ,,Riibezahl®, | Tannhiduser®, ,,Historische
Konturen®) dem Freund mit den Worten tibergeben:

,Wenn ich nicht mehr dasein sollte, sorge dafiir, daf3
sie herauskommen. Ich mo6chte doch, daf3 die Deutschen sie
kennenlernen.

Im Frihjahr 1941 brachte man Johannes Wisten nach
Prag und von dort nach Berlin, wo der sogenannte Volksge-
richtshof auf ihn wartete. Im Untersuchungsgefingnis Moa-
bit entstanden seine letzten Zeichnungen und literarischen
Arbeiten, ein — natiirlich unpolitisches — Prosafragment so-
wie die Notizen zu einem Schauspiel tiber Jakob Bohme. Auf
diese Notizen bin ich jetzt wieder gestoBen. Sie werden hier
mit freudnlicher Genehmigung der Familie Wiisten veroffent-
licht.

Jakob Béhme war dem Knaben zweifellos friith ein Be-
grift geworden. Als die Familie Wiisten von Heidelberg nach
Gorlitz tibersiedelte, bedeutete es fur die Mutter, wie Johan-
nes Wiusten in autobiographischen Aufzeichnungen berich-
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tete, einen groflen Trost, dal3 Jakob Bohme hier gelebt und
begraben lag. Einen kleinen Aufsatz ,,Wie finden Sie — Jakob
Bohmer®, der sich im Nachlal3 fand, habe ich in dem Sam-
melband ,,Die Verritergasse®™ veroffentlicht. In den ,,Blut-
proben von 1931 (10 Kupferstiche zu Ausspriichen von
Aposteln und Mystikern) ist Jakob Bohme mehrfach vertre-
ten (von Tucholsky in der Weltbiihne vorgestellt).

Einige historische Bemerkungen seien vorausge-
schickt.

Der Schuhmacher und Philosoph Jakob Béhme, seit
1599 Gotlitzer Burger, war 1613, nach Erscheinen seines
Buches ,,Aurora oder Die Morgenréte® vom Stadtrat inhaf-
tiert worden, man hatte das Werk eingezogen und ihm das
Versprechen abgenommen, nichts mehr zu veroffentlichen.
Daran hatte er sich sechs Jahre lang gehalten, dann jedoch
waren Abschriften neuer Arbeiten bekannt geworden. Zwei
von ihnen wurden gedruckt. Die Ratsherren, angstlich dar-
auf bedacht, nicht in religiése Konflikte gezogen zu werden
und vor allem Probleme mit dem Kaiser zu vermeiden, hat-
ten Jakob Bohme ,,wegen vielfiltig Klagens der bosen ar-
gerlichen Lehr halber® vorgeladen. Seine schriftliche Recht-
fertigung wurde gar nicht erst entgegengenommen. Da er
sein Versprechen nicht gehalten habe, wurde ihm ,,geraten,
die Stadt fiir eine Weile zu verlassen. Der Neunundvierzig-
jahrige erklirte laut Protokoll vom 26. Mirz 1624 ,,er wolle
chesten Tags sich wegmachen®.

Sein schlimmster Feind, der lutherische Oberpfarrer
Gregor Richter von der Peterskirche, war damit tberhaupt
nicht zufrieden, er predigte gegen den ,,pestbringenden®
Schuster und dessen ,,gotteslidsterliches Maul* und widmete
ithm eine gepfefferte Schmahschrift. Jakob Bohme verfal3-
te sofort eine kriftige ,,.Schutzrede wider Gregor Richter®.
Einige Zeit lebte er bei Freunden in Dresden, kehrte dann
nach Gorlitz zurtick, wo er bald nach seiner Riickkehr, am
17. November 1624, starb.

Die undatierten Notizen Johannes Wiistens tber ein
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Jakob-Béhme-Stiick befinden sich auf zwei schmalen Pa-
pierstreifen von unterschiedlicher Breite. Der Anfang ist in
kleiner Schrift mit einem Bleistift geschrieben, die Uberle-
gung zur Fabel etwas gréBer mit einem Fillfederhalter. Die
Papierstreifen stammen von einem gedruckten Bericht der
»oalzdetfurth Aktiengesellschaft®, wobei der schmalere, eine
Kopfleiste mit der Uberschrift ,,Endgiiltige Bilanz*, ver-
schiedene datierte Spalten hat, deren letzte mit ,,Stand am
31. Dez. 1940 bezeichnet ist. Daraus also 1463t sich die Ent-
stehungszeit des Entwurfs eindeutig auf die Untersuchungs-
haft fixieren.

Im Gegensatz zu dem auf dhnlichem Papier geschrie-
benen Prosafragment kénnen beim Thema Jakob Bohme
manche Beziige zur Situation des Autors abgelesen wer-
den: ,,Wer will, dal3 er schreibt?* — ,er bleibt konsequent*
— ,,Unbedingte Stellungnahme ist nétig* — ,,er kann nicht
widerrufen, was er geschrieben hat* — | er mul} leben, wie
er schreibt®. Dazu kommen Signalworte wie: Jesuitismus —
Henker — in der letzten Stunde — es wird schon weitergehen
— Kopernikus, Bruno, Galilei und deren Verhalten zur In-
quisition. Wie die Aufzeichnungen aus der Haftanstalt he-
rausgelangten bzw. in das Familienarchiv kamen, ist nicht
Uberliefert.

Johannes Wiisten wurde angeklagt wegen ,,Vorberei-
tung zum Hochverrat™ vermittels ,,Beeinflussung der Mas-
sen durch Herstellung von Schriften und bildlichen Darstel-
lungen® — seine Tatigkeit als Leiter einer Widerstandsgruppe
und der illegalen Parteiarbeit war offensichtlich unbekannt
geblieben. Der Prozel fand am 11. Mirz 1942 vor dem
,» Volksgerichtshof™ in Berlin statt, Zeugen wurden nicht ge-
hort. Das Urteil lautete auf finfzehn Jahre Zuchthaus. Unter
Anrechnung der dreizehn Monate Untersuchungshaft sollte
er bis zum 11. Februar 1956 eingekerkert werden. Johannes
Wiisten wurde in das bertlichtigte Zuchthaus Brandenburg-
Gorden uberfiihrt. Sein noch immer geschwichter Korper
konnte nicht lange durchhalten. Viel zu spit brachte man ihn
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mit offener Tuberkulose in die Krankenstation. Er starb am
26. April 1943 im Alter von 46 Jahren.

Hier also seine letzten Aufzeichnungen:

Blatt I Vorderseite (Bleistif)

Jakob Béhme muf3 sein Versprechen, nichts mehr zu
schreiben, brechen. Man mul3 Gott mehr gehorchen als den
Menschen. Vor zehn Jahren erschien die Aurora und seitdem
bestimmt man ihn immer wieder zu schreiben. Wer will, dal3
er schreibt?

la

Historische Analyse ergibt: wir stehen tunlich am An-
fang des 30jihrigen Kriegs, vielleicht ist die Nachricht von der
Schlacht am weissen Berg der Beginn, eventuell der Schlufl
des Stlickes.

1b

Konkurrenz von Kalvinismus, Luthertum und Jesui-
tismus. Unbedingte Stellungnahme ist notig. In Richters Fi-
gur gegeben. Andere fehlen noch. Eine grof3e Rolle fillt dem
Hussismus zu, denn Stadt und Land gehért zu Bohmen.

Frage 1.
Wie macht man am besten klar, daf3 ]. B. ein Umstiirz-
ler der gesamten christlichen Dogmatik ist.

Frage 2.

Wie ergibt sich daraus seine bahnbrechende Arbeit fiir
die Aufklirungszeit.

4 Akte mussen alles fassen. 1. Akt Weihnachtsmarkt in
Gorlitz; 2. Akt im Ratskeller; 3. Akt In Jakob Béhmes Haus
oder dem Schloss eines Edelmanns; 4. Akt Gerichtssaal.
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Z.ur Fabel:

Ein Gesprach mit Richter ist nétig. Wo?

Ein Gespriach mit einem Jesuiten ist notig, entweder
mit Jak. B. direkt oder mit einem Freund JB. Oder gar mit
Richter? Fine katholisch-lutherische Einigung gegen JB?
Dann ein katholisch-calvinistischer Pakt. Zum Schluss rettet
der Jesuitismus JB vor dem Henker, um Richter-Lutheranern
eine Niederlage zu bereiten.

Frage 2
Wie verhindert man, dass JB nur noch Schachfigur
wird?

Blatt 1 Riickseite (Tinte)

Zur Fabel:

1. Akt. Vom Buchhindler, bietet das heilige Grab an.
Stidter sagt ihm Bescheid. Sie kennen hier Emerich anders,
als Luther ihn von Wittenberg aus sah.

Das Problem fiir |B. selbst: im Reich der Ursachen, in
der Republik der Geister. (Erasmus von Rotterdam)

JB. der Meineidige: Wir haben zwei Parteien in der
Stadt; eine fur, eine gegen das heilige Grab. Ihre Kimpfe to-
ben sich indirekt an JB. aus. Lehrsatz 1: Wenn ich nichts habe,
kann ich nichts geben. Aber: wenn ich nichts geben kann,
werde ich bald nichts mehr haben.

Jak B. wird in die polit-religiése Krise gezogen, gegen
seinen Willen, er hat keine Ahnung von der Wirkung seiner
Lehren in den Niederlanden und Amerika, sieht aber in G. und
dem Kampf um ihn, wie das zugeht. Er bleibt konsequent.
Damit beginnt die Tragik: er kann den Geist nicht bannen, die
Konsequenzen nicht hindern, wenn er wahrhaftig sein will.

Aktschluf§
JB. bricht unter einem Steinhagel zusammen, — sagt:
,es wird schon weitergehen®, oder in dem Sinn.
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Blatt 11 Vorderseite (Linte)

Zur Fabel: ,,Jakob Béhme*

Zwei parallele Konflikte sind nétig, ein privater und
ein politischer. Der politische diirfte in Prag oder Amsterdam
zu finden sein. Schlacht an weissen Berg oder niederl. Frei-
heitskrieg. Der private wohl am besten das Eingreifen in einen

Ehekonflikt.

Seine Tragidie:

er kann nicht widerrufen, was er geschrieben hat:

als Vorbild nicht, obwohl ihm das Gewissen es erlau-
ben wiirde, um weiterarbeiten zu kénnen (Parallele zu d. Je-
suiten). Aber seine Kdmpfe sind schon zu 6ffentlich, er muf3
leben, wie er schreibt, und so vor den Rat treten. Ebenso ver-
hilt er sich seiner Frau gegeniiber, die, an sich tapfer, ihn doch
in der letzten Stunde zum Widerruf bringen will. (Tragik der
Frau)

(wenden)

Blatt I1 Riickseite (Tinte)

zur Fabel und zum Kern des Themas: dal} die Erde
et. also Kopernikus, Bruno, Galilei und deren Verhalten zur
Inquisition heranziehen.

Gorlitzer Magazgin, 10. Jabrgang, Beitréige zur Geschichte,

Kunst- und Kulturgeschichte der Stadt Gorlitz und Umgebung, S. 76 - 79,
Stdadltische Kunstsammilungen Gorlitz, 1996
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Johannes Wiisten, Ludwig Kunz, Heransgeber von ,,Die Lebenden*, 1933, Kupferstich



Lama Anagarika Govinda, Tibet



Symbolik elementarer Farben und Formen
von Lama Anagarika Govinda

Selbst die einfachste Form oder Farbe ist ein Symbol,
das uns sowohl die uranfingliche Beschatfenheit des Uni-
versums enthillt wie die Struktur der menschlichen Psyche,
in der die universelle Wirklichkeit sich widerspiegelt. Denn
wenn die Struktur unseres Bewul3tseins nicht der des Univer-
sums und seiner Gesetze entsprache, so wiirden wir weder das
Universum noch seiner Gesetze gewahr werden. ,,Dieselben
organisierten Krifte, welche die Natur in all ihren Formen ge-
schaffen haben, sind fiir die Struktur unserer Seele und eben-
so unserer Denkfihigkeit verantwortlich.*!

Die Formen, in denen sich die Natur offenbart, sind
insofern als Symbole anzusprechen, als sie jene Aspekte der
Wirklichkeit zum Ausdruck bringen, die weder durch Defini-
tionen noch durch starre Begriffe umgrenzt werden konnen,
sondern die auf jeder BewuBtseinsstufe eine neue Bedeutung
durch eine direkte, blitzartig aufleuchtende Erfahrung enthdl-
len.

Die sichtbare Welt erscheint uns in einer unerschopf-
lichen Vielfalt von Formen und Farben. Und dennoch ist die-
se unsere Welt auf drei Grundformen und drei Grundfarben
beschrinkt. Selbst mit der gr6Bten Phantasie kénnen wir uns
nicht mehr als diese sechs Elemente formaler Darstellung
vorstellen. Diese Tatsache ist ein wichtiger Hinweis auf eine
innere Ordnung, welche die Vielheit duflerer Erscheinungs-
formen durchdringt. Sobald wir dessen aber bewul3t werden,
fangen wir an zu verstehen, daf3 diese fundamentalen Formen
der Schlissel fir das Verstindnis unserer dreidimensionalen
Welt und der Natur unseres eigenen Geistes sind.

Die Tatsache, dal3 diese Formen nur einen gewissen
Aspekt der Wirklichkeit darstellen, ndmlich den, der unserem
BewuBtseinsniveau entspricht, vermindert nicht ihre Bedeu-
tung, da unser BewuBtsein selbst ein Produkt der Totalitat al-
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ler universalen Krifte ist. Die Moglichkeit oder Fahigkeit, sich
h6éherer Dimensionen bewul3t zu werden, macht die niederen
nicht weniger wirklich und mindert nicht ihre Bedeutung. Ein
BewuBtsein der dritten Dimension mag nicht imstande sein,
die nichsthohere Dimension wahrzunehmen oder zu begrei-
ten, aber zweifellos hat sie die Fihigkeit, niedere Dimensio-
nen (wie die erste und zweite) wahrzunehmen.

Die drei Grundformen sind: Wirfel, Zylinder und
Kugel.

Der Wirfel und die Kugel stellen zwei Extreme dar:
ersterer besteht aus ebenen Oberflichen, die letztere aus einer
allseitig gekrimmten Oberfliche.

Der Zylinder nimmt eine mittlere Stellung zwischen
der vollstindig ebenen und der vollstindig gekrimmten
Oberfliche ein, indem fir ihn weder das eine noch das andere
zutrifft, da er beide Eigenschaften besitzt: es ist gekrimmt in
einer Richtung und eben in einer anderen (namlich parallel zu
seiner Achse).

Wenn wir uns nun die drei stereometrischen Kérper in
Beziehung zu einer unterstiutzenden Ebene vorstellen, so fin-
den wir folgende Fakten: die Kugel bertihrt die Ebene in nur
einem Punkt, der Zylinder in einer geraden Linie, der Wiirfel
mit einer Fliche. Vom Standpunkt der Beweglichkeit aus be-
deutet dies, dal3 die Kugel sich in alle Richtungen bewegen
kann (d. h. rollen), der Zylinder in einer Richtung, der Wiirfel
in keiner. Der Wirfel steht daher fur das Prinzip der Unbe-
weglichkeit.

Diese rein aulletliche und im wortlichen Sinne ,,ober-
flichliche® Betrachtung ist weit davon entfernt, die inne-
re Natur dieser Formen zu erschopfen, aber sie zeigt, daf3
selbst die Oberfliche eines Korpers nicht als eine sekundire
Eigenschaft behandelt werden kann, denn ohne sie wire die
Form eines Korpers tberhaupt nicht vorhanden und wiirde
den Begriff eines Korpers gar nicht aufkommen lassen. In
anderen Worten, es ist gerade die Begrenzung, welche Form
moglich macht. Es ist nicht nur so, dal3 der Inhalt die Form
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bestimmt, sondern wir kénnen mit gleichem Recht sagen, daf3
die Form den Inhalt bestimmt. Auf das alltdgliche Leben an-
gewandt, wiirde das bedeuten, dal3 es wichtiger, gute Formen
zu wahren, als gute Absichten zu hegen, ohne sie dul3erlich
zum Ausdruck zu bringen. Es ist die Form, welche selbst bei
anfinglichem Fehlen der Motivation uns zum Ziele eines ad-
dquaten Inhalts fihrt. Also heiligt nicht das Ziel die Mittel,
sondern eher die Mittel das Ziel. Und die Form ist es, die
sich den Inhalt schafft. Das zeigt sich sowohl im positiven
wie im negativen Sinne; z. B. wenn wir Formen nachahmen,
die unserem Innern widersprechen oder die gegen unsere
Uberzeugung gehen. In diesem Fall zwingen sie uns zu einer
Lige, deren dauernder Zwiespalt auf die Linge der Zeit un-
ertraglich wird. Um diesem inneren Zwist zu entgehen, lassen
sich die meisten Menschen schlieBlich zum Gegenteil ihrer
urspringlichen Uberzeugung Uberreden, um so ihr Gewissen
zu beruhigen und den Zwiespalt zwischen besserem Wissen
(d. h. Gewissen) und duflerem Handeln zu beheben. Aber im
Fall rein ideeller oder sogenannter abstrakter Formen ist eine
intellektuelle Definition ihrer Bedeutung aus ginzlich anderen
Griinden nicht erschépfend.

Worauf es nimlich ankommt, ist nicht nur die dul3ere
Bewegungsmoglichkeit dieser in threm materiellen Verhalten
beobachteten oder vorgestellten stereometrischen Korper,
sondern der Vorgang ihrer von ihnen her sich vollziehenden
Gestaltung — ihrer aus einem inneren Formprinzip oder aus
einer inneren Richtung geborenen und bedingten Selbstbe-
grenzung. Hier aber rithren wir an das tiefste Prinzip aller
Form, wo sich Form und Nichtform, Form und methaphysi-
sche ,,Leere®, Potentialitit und Aktualitat gleichzeitig im Vor-
gang eines unergrindlich-geheimnisvollen Werdens, das wir
Leben nennen, begegnen.

Dies aber kénnen wir nie von aullen her beobach-
ten, sondern nur im eigenen Innern er-,leben® (d. h. nach-
leben) als Dimensionen oder Ausdehnungs- beziehungswei-
se Wachstumsmoglichkeiten unserer selbst, unseres eigenen
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,2BewuBtseinskérpers®. Und in diesem Erleben, in dem wir
die Formen nicht mehr mit Objekten der Aullenwelt identifi-
zieren, sondern mit uns selbst, das heil3t, indem wir selbst uns
in diesen Formen empfinden, ,,wird der Beschauer eins mit
seiner Schauung®, wie es so oft in mystischen Schriften heif3t.

Dann ist eine sphirische Form nicht mehr die Nach-
ahmung eines Himmelskorpers oder einer imagindren Atom-
struktur, sondern Inbegriff alles Lebendigen, Organischen,
Beweglichen und zugleich Insichruhenden, Vollkommenen,
Keimhaft-Potentiellen — wihrend kubische Formen nicht
bloBe Reminiszenzen architektonischer Gebilde sind, son-
dern die Widerstandskraft des Unbeweglichen, die Starre des
Anorganischen, die Trigheit des Stofflichen, aber auch die
Prinzipien der Stabilitat, der Festigkeit, der Soliditit und ganz
besonders das Prinzip der Stofflichkeit, der Materialisierung.
Der Zylinder steht zwischen diesen zwei Gestaltungsformen
und daher die Eigenschaft einer Gerichtetheit ins Unendliche
als eines in sich geschlossenen Korpers.

Jede dieser drei fundamentalen Formen kann auf einen
Punkt projiziert werden. Auf diese Weise erhalten wir, vom
Wiirfel ausgehend, die Pyramide, vom Zylinder ausgehend
den Kegel, von der Kugel ausgehend den sphirischen Kegel.
Jede dieser sekundiren Formen beinhaltet die Eigenschaften
der Form, aus der sie hervorging, kombiniert mit den akti-
ven Eigenschaften des Gerichtetseins auf einen Punkt. Es ist
etwas Definitiveres, Aggressiveres, Positiveres in diesen auf
einen Punkt gerichteten Formen. Die Beziehung zwischen
Wiirfel und Pyramide, Zylinder und Kegel, Kugel und spha-
rischen Kegel ist vergleichbar der zwischen dem Weiblichen
und dem Minnlichen.

In diesem Sinne kénnen wir Pyramide, Kegel und
spharischen Kegel als aktive Formen bezeichnen, im Gegen-
satz zu ihren ,,weiblichen® passiven Urformen, aus denen sie
entstanden. Aber wir mussen uns dessen bewul3t sein, daf3
Ausdriicke wie ,,aktiv und ,,passiv® in bezug auf minnliche
und weibliche Eigenschaften nur in sehr relativem Sinne ge-
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braucht werden kénnen. Passivitit, Empfangsbereitschaft und
Sensibilitit sind zwar weibliche Eigenschaften, schlieBen aber
nicht Aktivitit innerhalb des spezifischen Bereiches weibli-
cher Eigenschaften aus.

Weibliche Aktivitat ist gekennzeichnet durch Repro-
duktion und Transformation, minnliche Aktivitit dagegen
durch Intensivierung und Gerichtetheit. Weibliches Tun ist
nach innen gerichtet, méinnliches Tun nach auf3en. Weibliche
Passivitit ist eine positive Haltung, namlich jene der Aufnah-
mebereitschaft, der latenten Kreativitit oder Potentialitit.
Minnliche Passivitat aber bedeutet blo3e Abwesenheit oder
einen geringeren Grad von Titigkeit und ist daher negativ.

Obwohl das Vorherrschen minnlicher oder weiblicher Ei-
genschaften in allen Formen des hoheren organischen Lebens
das Geschlecht bestimmt, so besitzt dennoch jedes Individu-
um gleichzeitig minnliche und weibliche Eigenschaften. Je
hoher die Stufe geistiger Entwicklung, desto groer ist die
bewullte Durchdringung mannlicher und weiblicher Figen-
schaften. Von jeher waren die gréiten Dichter, Denker und
Kinstler befihigt, sowohl die mannliche als auch die weib-
liche Psyche mit gleicher Vollendung darzustellen; denn sie
waren fihig, Minnliches wie Weibliches in sich selbst zu et-
leben. Der Heilige, d. h. der heil oder ganz gewordene, voll-
kommene Mensch, hat das Miannliche und das Weibliche in
sich polarisiert und so den Zustand vollendeter Harmonie et-
reicht. Daher erscheint Avalokitesvara sowohl in minnlicher
wie in weiblicher Gestalt.

Eine fundamentale Modifizierung in der Bedeutung
und dem Sinn und Wert reiner Formelemente entsteht mit
der Zufiigung von Farben, welche nicht nur die emotionale
Atmosphire einer bildlichen Darstellung oder der ihr zugrun-
de liegenden inneren Vision bestimmen, sondern die eine vol-
lig neue Welt, eine neue Dimension des Erlebens eroffnen.
Wihrend die drei Dimensionen des euklidischen Raumes, mit
denen wir vertraut sind, die drei nach aullen gerichteten Be-
wegungen darstellen, sind Farben und Ténungswerte (wobei
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hier Tonung entsprechend seinem Doppelsinn sowohl auf
Farben, Schwarz-Wei3-Bilder und auf Musik bezogen werden
kann) nach innen gerichtet und schaffen somit einen Raum, in
welchem Dinge nicht nur nebeneinander, sondern auch inein-
ander bestehen, sich gegenseitig durchdringen und dennoch
sich nicht auflésen oder sich gegenseitig vernichten.

Farbe und Klang (Musik) sind der unmittelbare Aus-
druck psychischer Erfahrungen, die intellektuell weder bef-
griffen noch definiert oder ausgedriickt werden kénnen. Sie
sprechen zunichst das Gefithl an, wihrend rein abstrakte
Formen primir den Intellekt stimulieren. Der Intellekt defi-
niert und begrenzt; dasselbe geschieht durch die Form. Far-
be jedoch vermittelt uns die Wirme des Lebens, des Gefiihls
und all der unbeschreiblichen Nuancen des Etlebens, die der
Intellekt weder ausdricken noch definieren kann. So ist Klar-
heit die hervorstechende Eigenschaft der Form und Tiefe des
Erlebens die wesentliche Figenschaft der Farbe. Vom Intel-
lekt fordern wir Klarheit, Folgerichtigkeit, Logik, Unterschei-
dungsvermogen; dasselbe verlangen wir von der Form. Vom
Gefiihl verlangen wir Tiefe; dasselbe gilt fir die Farbe.?

Somit enthillt Farbe immer etwas, das mit unserer in-
neren Natur oder mit den emotionellen Werten der Form zu
tun hat, und dies um so mehr, wenn wir uns der Nachahmung
dul3erlich sichtbarer Objekte enthalten und ausschlief3lich aus
unserer inneren Schau oder unserer meditativen Erfahrung
schopfen.

Hier erhebt sich die Frage, ob jenseits unserer subjekti-
ven Haltung oder Erfahrung irgendeine definitive Beziechung
zwischen den fundamentalen Farben und Formen besteht.

Wenn wir davon ausgehen, dal3 das Universum — wie es
sich in unserem menschlichen BewuBtsein widerspiegelt — aus
drei grundlegenden Formen und drei grundlegenden Farben
besteht und dal3 sich sowohl die Formen als auch die Farben
zu Gegensatzpaaren entwickeln, die sich gegenseitig bedingen
und erginzen wie die positiven und negativen Pole eines Ma-
gneten oder wie die aktiven und passiven Eigenschaften des
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Minnlichen und Weiblichen, dann ist es sehr unwahrschein-
lich und um so weniger glaubhaft, daf} dieser Parallelismus ein
bloB3er Zufall ist. Was mich betrifft, so bin ich tiberzeugt, daf3
beide die Struktur unserer dreidimensionalen Welt und somit
die Struktur unserer Psyche widerspiegeln, daf3 sie also diesel-
be Harmonie in verschiedenen Dimensionen ausdricken und
somit eine definitve Beziehung zwischen Formen und Farben
besteht. Diese Beziehung mag, je nach dem Standpunkt des
Individuums, auf verschiedene Weise ausgedriickt werden,
aber diese Verschiedenheiten betreffen nur den Grundton,
nicht aber die Melodie. Selbst ein verschiedener Rhythmus
entsprechend dem individuellen Temperament und der indi-
viduellen Erfahrung wiirde diese Melodie nicht zerstoren.

LaB3t uns nochmals die grundlegenden Tatsachen be-
trachten. Die drei primiren Farben, aus denen alle anderen
Farben entwickelt werden kénnen (die aber selbst nicht ab-
geleitet werden kénnen) sind Blau, Rot, Gelb.

Fir jede dieser Farben kann eine Komplementirfarbe
gefunden werden, die das Produkt einer Kombination der tib-
rigen zwel Primarfarben ist. Dementsprechend bewirkt eine
Kombination von Blau und Rot die Komplementarfarbe von
Gelb, nidmlich Violett. Die Vermischung von Rot und Gelb
bewirkt die Komplementirfarbe von Blau, nimlich Orange.
Die Kombination von Gelb und Blau bringt die Komplemen-
tarfarbe von Rot hervor, nimlich Grun.

Wenn die primiren Farben aktiv sind, dann miissen
die sekundiren oder komplementiren Farben passiv sein. Die
aktiven Farben sind Rot, Gelb und Orange; Griin, Violett und
Blau hingegen sind passive Farben. Es gibt gentigend physio-
logische und psychologische Griinde fiir diese Einteilung, die
wir hier nicht zu wiederholen brauchen. Aber abgesehen von
diesen gibt es viele Arten und Grade von Aktivitit und Passi-
vitit, die von farbenempfindlichen Menschen erlebt werden,
obwohl wir auch einen intellektuellen Eingang durch Verglei-
che und Assoziationen, jenseits aller wissenschaftlichen For-
schungsmethoden, finden kénnen.
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Wenn wir die Aktivitit der zwel primiren, aktiven Far-
ben Rot und Gelb betrachten, so finden wir in ihnen densel-
ben Unterschied wie zwischen Feuer und Licht, materieller
und immaterieller oder emotionaler und intellektueller T4tig-
keit. Die Aktivitat des Feuers wird intensiver und mehr kor-
petlich empfunden’; die Aktivitit des Lichtes ist Strahlung,
die nur bei hoherer Intensitit vom Koérper emfunden wird
— aber in noch weiterem Mal3e und in ginzlich verschiedener
Form vom Gesichtssinn — und seiner Natur nach eher mit der
Titigkeit des BewuBtseins verglichen werden kann.

Orange, welches Rot und Gelb vereinigt, enthilt und
kombiniert beide Eigenschaften: Wirme und Licht; in der
menschlichen Sphire: Gefiihl und Wissen, die héchste Form
geistiger Tatigkeit, die wir mit dem Heiligen oder mit einem
Erleuchteten assozieren. Diese Farbe wird darum in der gan-
zen Welt gebraucht, um die Aura eines Heiligen zu versinn-
bildlichen. Es ist gleicherweise die Farbe des Goldes und der
Sonne, die beide Symbole gottlicher Eigenschaften, wie Geis-
teskraft und Unverginglichkeit, sind. Darum wurde sowohl
von Inkas wie von Tibetern das Gold fiir heilig gehalten und
nicht fir kommerzielle Zwecke benutzt.

Die Komplementirfarbe von Orange ist Blau, die
einzige passive Primirfarbe. Die Passitivitit von Blau ist je-
doch von einer sehr positiven Natur, einer Eigenschaft kos-
mischer Potentialtit, die nicht mit der vegetativen Passivitit
von Grin zu verwechseln ist. Blau, und besonders Dunkel-
blau, ist mit der Tiefe und Reinheit des Himmelraumes, der
Einheit und Unendlichkeit des Universums, dem potentiel-
len Urgrund alles Bestehenden assoziiert. Darum ist es das
Symbol der metaphysischen Leere oder Nicht-Dinghaftig-
keit — der Sanyata im Buddhismus — und von Vishnu und
Krishna, den goéttlichen Verkorperungen der universellen
Wirklichkeit im Hinduismus. Die Bedeutung von Blau in der
christlichen Symbolik wird offenbar in der Verbindung mit
Maria, der Weltenmutter, deren allumarmende Universalitat
durch die tietblaue Farbe ihres Mantels symbolisiert wird, im
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Kontrast zu threm Untergewand, das in einem dunklen Rot
erscheint und so die Wirme miitterlicher Liebe zum Aus-
druck bringt.

Rot und Griin sind in erster Linie Farben korperlicher
Nihe, Farben des Lebens in seinem warmblitigen als auch in
seinem vegetativen Aspekt. Sie stellen schépferische Krifte
sowohl in der anorganischen als auch in der organischen physi-
schen Weltdar. Auf der psychischen Ebene, durch Beigabe von
Blau oder Gelb, stellen sie Gefiihl (Emotion, leidenschaftlichen
Wunsch oder Streben und Ekstase) dar oder vitale Harmo-
nie (Friedfertigkeit, Gewaltlosigkeit, Anpassungsvermdégen).
Je nach dem Vorherrschen der einen oder der anderen Kom-
ponente (Gelb oder Blau) kann Griin zu einem hochgeistigen
oder mystischen Ausdruck werden. Im augenblicklichen Zu-
sammenhang jedoch gentigt es, uns auf die grundlegenden
Prinzipien und méglichen Richtlinien betreffs der Bedeutung
und gegenseitigen Beziehung der Farben und der stereome-
trischen oder korrespondierenden abstrakten Formen zu be-
schranken. Wir mussen uns dariiber im klaren sein, daf3 wir es
hier nicht mit rein wissenschaftlich bestimmbaren Bezichun-
gen oder Interpretationen zu tun haben, sondern mit einer
Auffassung, die ebensosehr von intuitiven und daher subjekti-
ven Gesichtspunkten abhiangt, obwohl wir soweit als méglich
uns objektiver Argumente bedient haben.

Die dritte passive Farbe, Violett, ist vielleicht die
schwierigste, denn sie ist die komplizierteste und schillerndste
aller Farben (sie teilt diesen wandelbaren Charakter mit der
Kugel.). Sie vereint die intensivst aktive Farbe (Rot) mit der
passivsten (Blau). Violett enthalt eine sehr gro3e innere Span-
nung, eine Neigung zur Transformation (den Shiva-Aspekt im
Hinduismus), ja, selbst der Auflésung, des seelischen Kamp-
fes und der inneren Bewegung. Es ist bezeichnend, dal3 diese
Farbe die letzte war, die in der Kunst erschien. Sie ist dem
primitiven Menschen unbekannt und wurde selbst von den
frihen Griechen nicht verwandt. Im christlichen Symbolis-
mus ist sie die Farbe des geistigen Leidens, der Passion.
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Die Kugel, die in sich selbst ruht (Blau) und zu glei-
cher Zeit die grof3te Beweglichkeit hat (Rot), ist darum in
einer dhnlichen Lage wie das Violett unter den Farben. Dem-
entsprechend nimmt der sphirische Kegel, das aktive Gegen-
stiick zur Kugel, die aktive Komplementirfarbe von Violett,
niamlich Gelb, an.

Der Zylinder mit seiner quasi unendlichen, in Stabilitdt
befindlichen Achse, vergleichbar einem vereinheitlichenden
kosmischen Gesetz, entspricht der Stabilitit und Ruhe des
Blau. Die vermittelnde Stellung des Zylinders zwischen den
zwei anderen Formprinzipien betont seinen zentralen und
einheitsschaffenden Charakter. Das aktive Gegenstlick zum
Zylinder ist der Kegel, dem die aktive Komplementirfarbe
von Blau, also Orange, entspricht.

Der physischen Aktivitit der Pyramide entspricht die
physische Aktivitit von Rot, wihrend die Unbeweglichkeit
oder das Beharrungsvermégen des Wirfels, dessen einzige
,2Bewegung in einer Ausdehnung seines Volumens besteht,
mit der physischen Passivitit der griinen Farbe in Beziechung
Zu setzen ist.

Es ist selbstverstindlich, dal3 der Parallelismus zwi-
schen Formen und Farbe (die fiir mich der Gegenstand eines
meditativen Erlebnisses waren und die Form dreier abstrak-
ter Kompositionen annahm) nicht die Beziehungen zwischen
Formen und Farben erschopft. Es ist tatsdchlich nur eine der
unzahligen Anschauungsformen kosmischer Wirklichkeit, die
so viele Facetten hat, als es bewul3te Individuen gibt.

Aus dem gleichnamigen Kapitel des Buches

WSchipferische Meditation und nnltidimensionales Bewusstsein”,
S. 192 - 199, Aurum-Verlag, Freiburg, 1977
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Vortrag in Zirich
gehalten im Jahr 1925 in der Tonhalle Zirich
von Johannes Anker-Larsen

Es tut mir sehr Leid, dass ich die deutsche Sprache zu
wenig beherrsche, um frei vorzutragen. Ich habe den Vortrag
niedergeschrieben und ihn iibersetzen lassen, so dass ich ihn
jetzt mehr vorlesen muss, als dass ich ithn halten kann.

Viel lieber hitte ich die Worte aus dem unmittelbaren
Zusammensein mit Thnen herauswachsen lassen, denn ich
spreche nicht als Gelehrter zu Ihnen, der Ihnen wissenschaft-
liche Resultate vorlegen will, sondern nur als Mitmensch, als
Freund, der bereit ist, sich zu erkliren und offenbar werden
zu lassen, welche Erlebnisse auf der Pilgerfahrt seines Lebens
entscheidende Bedeutung fiir thn gehabt haben. Ich fiirchte,
dass die fremde Sprache in meinem Mund ohne Leben sein
wird und dass sich meine Worte wie welke Blitter tiber den
Saal herabsenken werden.

Und doch ist das, wovon ich sprechen will, fiir mich
ein Leben von solchem Reichtum, dass ich es schlichtweg
»ewiges Leben« nennen will.

Ewiges Leben. Die Menschen fangen wieder an da-
nach zu suchen, aber es scheint, als ob das Vertrauen auf die
alten grof3en Kirchen, die katholische und die protestantische,
noch nicht vollig wieder hergestellt ist.

In meiner Jugend, in den neunziger Jahren, waren Kir-
che und Religion ganz tiberflussig. Die Kultur und der Fort-
schritt waren der Religion weit voraus. Die Religion wurde
eine alte Ruine, aber sie war mehr licherlich als ehrwirdig,
Und der Fortschritt eilte voran bis zum Jahre 1914. Noch im
Frihling 1914 bewies ein ddnischer Politiker klar und unwi-
derlegbar, dass ein Krieg in Europa undenkbar sei. Die Kul-
tur stand auf ihrem Hohepunkt. Im Laufe des Sommers er-
griff die Kultur das Wort, und sie sprach laut. Der erwihnte

162



Politiker war damals Kriegsminister in einem ausgesprochen
neutralen Land.

So sicher tber die Vollkommenheit unserer Kultur
sind wir heute nicht mehr. Es gibt viele, deren Herz wieder
nach dem Sauerteig der Religion zu verlangen beginnt. Wenn
sie sich dann an die wenden, die die Religion verwalten, héren
sie die guten alten Worte, aber es kommt ihnen vor, als hitten
diese ihren goldenen Klang eingebiif3t. Sie sind abgegriffen.
Das géttliche Geprige ist kaum noch zu erkennen. Sie sind
durch die Hinde zu vieler unachtsamer Menschen gegangen.
Sowohl aullerhalb wie auch innerhalb der Kirchen bemuht
man sich um die Wahrheit.

Ich mochte nun Thre Aufmerksamkeit auf die zwei
verschiedenen Welten lenken, in denen ein kleines Kind lebt.
Sie sind am Anfang gleich stark ausgeprigt, und ich nehme
nur einen qualitativen Unterschied zwischen ihnen an. Diese
Annahme werde ich spiter noch begriinden. Im »Stein der
Weisen« habe ich diese beiden Welten die »offene« und die
»geschlossene« genannt. Ein Beispiel fir die eine: Das Kind
liegt zappelnd in seinem Wagen, sein Maulchen plappert, die
Armchen schlagen um sich und die Beinchen strampeln. Es
spurt sein Ziel, die Hindchen greifen nach etwas. Es macht
seinen ersten Versuch, sich in dieser geschlossenen Welt zu
orientieren, in der es die Hilfe der Erwachsenen nétig hat,
eine Hilfe, die ihm auch zuteil wird.

Der andere Zustand: Das Kind liegt still in seltsamem
Frieden da und blickt vor sich hin mit Augen, die aussehen,
als wiissten sie viel mehr, als wir je im spiteren Leben wissen
konnen. Es kann stundenlang in tiefer Ruhe und in einem
Frieden daliegen, der den meisten von uns Erwachsenen ver-
sagt ist. Breitet sich wihrend dieser Zeit ein Licheln tiber sein
Gesicht aus, dann glaubt man, das Licheln eines Engels zu
sehen. Es ist das unmittelbare Licheln des »Offenenc.

Ach, nur zu leicht verwandelt es sich in die egozentri-
sche Grimasse eines verzogenen Kindes.

Die geschlossene Welt wird gut genahrt im Elternhaus,
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in der Schule, auf der Universitit und im praktischen »Kampf
ums Dasein«.

Aber die offene Welt wird in den Kampf ums Dasein
nicht einbezogen. Ihr bietet sich an Nahrung, von der sie le-
ben konnte, nur das, was sich zufillig findet. Immerhin kann
sie sich eine Zeit lang am Leben erhalten.

Wer fiihlt sich nicht beim Anblick eines kleinen Jungen
ergriffen, der dasteht, still in sich versunken, mit dem Glori-
enschein der Unschuld um seinen Kopf. Der Anblick weckt in
uns alle weichen Gefiihle. Nicht weil wir uns schmeichelnd als
seine Beschutzer fiihlen. Er verlangt unsere Hilfe ja gar nicht.
Er steht im Hof seines Vaters, und vom Fenster aus wachen
die Augen seiner Mutter Gber ihn. Aber er steht zugleich im
Offenen und mahnt uns an ein Paradies, das uns jetzt ver-
schlossen ist.

Noch ein Bild, und die Einleitung ist beendet. Es ist
meiner eigenen Kindheit entnommen. Ich war grof3 genug, um
das Lockende des Eflaubten wie des Verbotenen zu kennen.
Ich zappelte eifrig nach beidem. Es war Sonntag. Ich sollte
mich mit anderen Jungen aus der Kleinstadt treffen. Spielend
wollten wir uns des Lebens bemichtigen, das wir spiter in
ernstem Kampf zu erobern gedachten. Das Spiel bringt das
geschlossene Leben zu rascher Entfaltung, mit allem, was es
an Freundschaft, Feindschaft, Ehre, Vorteil, Sieg und Nieder-
lage bereithilt. Ein ganzer Sonntag lag vor mir, voller Spiel
und Lust, erlaubt und unerlaubt. Ich war gut aufgelegt. Das
Wetter war ja auch schon. Es lag etwas Gutes in der Luft.
Ich musste inmitten dieses Guten ein wenig still stehen. Es
sah aus, als ob alles — die Baume, die Striucher, die Hihner,
die herumliefen — wiissten, dass es Sonntag sei. Ich setzte
mich hin. Die Luft war voll von etwas Gutem, das in mich
eindrang, so dass ich selbst von innen heraus gut wurde. Ich
konnte mich nicht losreillen. Alles war vollkommen gut. Ich
selbst wurde gut — ohne die geringste Anstrengung! Ich hatte
das Gefihl, als sei es meine eigentliche, meine wahre Natur,
gut zu sein. Als man mich zum Mittagessen rief, saf3 ich noch
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immer an derselben Stelle und hatte nicht gemerkt, wie die
Zeit vergangen war. Aber ich fing an, das Wort der Bibel zu
verstehen, dass tausend Jahre wie ein Tag sein kénnen, denn
mehrere Stunden waren wie ein kurzer Augenblick gewesen.
Als ich spater zu meinen Freunden ging, wusste ich, dass ich
an diesem Tag mit niemandem Streit anfangen wiirde.

Etwas unfassbar Gutes hatte sich so den ganzen Vor-
mittag stirker erwiesen als die Lust des Lebens, die ich bis
dahin gekannt hatte. Und es tibertrug seine Macht weiter auf
den Nachmittag und machte das Gemiit auch in der Erregung
des Spiels mild.

An ein und demselben Tag hatte ich im Offenen aus-
geruht und mich im Geschlossenen betitigt — und das Offe-
ne war in das Geschlossene eingestrémt und hatte ihm seinen
Stempel aufgedriickt. Ich selbst war ganz, atmete sozusagen
mit meinen beiden Lungen.

Spater kam die Zeit, als ich allein im Geschlossenen
lebte als einer der vielen, die — seelisch gesprochen — nur
eine Lunge haben und nur das geschlossene, zeitgebundene-
Leben in sich einsaugen. Ich eignete mir von seiner Kultur so
viel an, wie ich es mit meinen Fihigkeiten vermochte. Aber
immer vermisste ich etwas dabei. Und dieses Vermissen au-
Berte sich in einem religiosen Gefthl, verbunden mit ein we-
nig Heimweh. Aber wenn ich mir hierfir bei der Religion
Befriedigung zu verschaffen suchte, versperrte mir stets der
Schlagbaum des Dogmas den Eingang, Die Menschen hatten
das Géottliche so gut erklirt, dass es im Menschlichen unter-
gegangen war, obschon man wohl allgemein glaubte, vom
Gegenteil tiberzeugt zu sein.

Ich will mich nicht bei diesen Jahren mit ihren Erleb-
nissen im Geschlossenen aufhalten, mit einem Sehnen nach
dem Ziel, einem Sehnen, das nicht dauerhaft befriedigt wer-
den konnte. Ein Ziel in der dulleren, geschlossenen Welt zu
erreichen ist wie Essen und Trinken im Traum: Man bekommt
das, was man haben will, aber man wird nicht satt. Man erhilt
nie genug. Jede Freude ist mit einem neuen Sehnen verbun-
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den, und ihre Kinder sind Vermissen und Unbefriedigtsein.

Ich will das alles tberspringen und gleich zu dem Tag
tbergehen, an dem ich die erste Spur von dem Pfad fand, der
mich langsam heimfthren sollte.

Es geschah in einem der gro3en Walder nérdlich von
Kopenhagen, dass ich plotzlich stehen blieb und stutzte, weil
ich einen Weg aus einem der Wilder in der Nihe meiner Hei-
mat auf der Insel Langeland vor mir zu sehen glaubte. Ich
hitte nicht stirker ergriffen werden kénnen, wenn ich plotz-
lich ein Stiickchen vom Garten Eden vor mir gesehen hitte.
Es dauerte nur eine Sekunde: Dann stand ich wieder da und
starrte auf einen ganz gewohnlichen Weg in einem Wald in der
Umgebung von Kopenhagen. Ich hitte nicht geglaubt, dass
ein Erinnerungsbild so scharf und lebendig werden konnte.

Heute glaube ich nicht mehr, dass es eine Erinnerung
war, doch war es ebenso wenig eine Vision. Aber im ersten
Augenblick dachte ich, dass mich ein Erinnerungsbild durch
irgendeine #duBere Ahnlichkeit, von der ich jetzt gar nichts
mehr versplirte, getduscht hitte. Was schlieSlich auch nicht
verwunderlich war, weil die Ahnlichkeit nicht duBetlich in
Form des Weges vor mir lag, sondern innerlich in meinem
eigenen Zustand bestand. Aber das wusste ich damals noch
nicht. Ich wusste nur, dass ich eine Sekunde lang in ein Para-
dies hineingesehen hatte, das mir, wie ich glaubte, fiir alle Zeit
verschlossen wat.

Denn selbst wenn ich jetzt heimfithre auf die Insel
meiner Kindheit, so wiirde ich den kleinen Wald vielleicht gar
nicht mehr finden. Und selbst wenn ich ihn finde, konnte ich
thn nicht mehr mit den gleichen Augen sehen. Die Verging-
lichkeit aller Dinge stimmte mich wehmiitiger als je zuvor.

In der folgenden Zeit kamen noch mehr dieser Erin-
nerungsbilder — denn als solche fasste ich sie immer noch
auf: kleine, kurze Finblicke in meine eigene Kindheit. Und
das bedeutete jedes Mal eine vernichtende Abrechnung mit
meinem ganzen spateren Leben.Wenn ich mich dann selbst
fragte, ob ich es denn anders leben mochte, falls ich noch ein-

166



mal von vorn beginnen konnte, musste ich antworten: »Nein«.
Ich hitte es noch einmal ganz genauso leben wollen. Es war
auch nicht mein auBleres Tun und Handeln, das der Verurtei-
lung anheim fiel, sondern die Gesinnung, aus der heraus mein
Handeln entsprungen war.

Spiter wurden diese Strahlen aus der Kinderzeit im-
mer hdufiger, und zuletzt konnte ich nicht anders, als sie ideo-
logisch zu betrachten, eine Absicht mit ihnen in Verbindung
zu bringen. Ich sage nicht, dass ich dahinter einen personli-
chen Willen vermutet hitte, der mich fithren wollte, sondern
nur, dass ich mich nicht von dem Gefiihl freimachen konnte,
es liege irgendeine Absicht in ihnen.

Ich sagte zu einem Freund: »Ich habe das eigenarti-
ge Gefuhl, als sei es mir bestimmt, mich zu meiner Kindheit
zurickzuwenden und das Leben noch einmal von vorn zu
beginnen.«

Das war eine Empfindung, und ich konnte sie nicht
loswerden. Aber wie ich es anstellen sollte, war mir ein Ritsel.
Denn je niher mir die Kindheit in jenen blitzartigen Bildern
rickte, desto ferner schien sie mir zu sein, desto unwiedet-
bringlicher vorbei, umso tiefer wurden aber das Vermissen
und die Wehmut. Ein Midchen, das eben anfing, sich gro(3-
und erwachsen zu fihlen, sagte eines Tages zu mir:

»Hs sollte so sein, dass wit uns wieder klein machen
konnten, wenn wir wollten, und dann miusste alles andere auch
so sein, wie es damals war — nur einen Augenblick langl«

Sie wollte noch wachsen und grof3 werden und Grof3es
erleben, aber sie wollte gleichzeitig alles Kleine und Gute in
thr und um sie herum unverlierbar bewahrt haben. Es war
genau das, was ich selbst fithlte, aber ich wusste damals noch
nicht, dass ihr Wunsch der Ausdruck einer natiitlichen For-
derung und eines intuitiven Wissens war. Denn der Wunsch
kann erfillt werden. So fantastisch das klingt: er kann ganz
einfach und natttrlich erfillt werden.

Es kam die Zeit, wo diese flichtigen Bilder linger an-
hielten, und da sah ich, dass weder von Erinnerungsbildern
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noch von Visionen die Rede sein konnte, sondern dass der
Sachverhalt einfach der war, dass ich ab und zu die Dinge
dieser Welt — Waldwege, Hiuser, Tiere und Menschen — in
der gleichen Weise sah, wie ich sie in meiner frithen Kindheit
erblickt hatte. Ein Teil meiner eigenen Natur war im Begriff,
aus einem Scheintod zu erwachen.

Dabei hatte sich nichts anderes ereignet, als dass ich
einfach im Begriff war, meine beiden urspringlichen Welten,
die offene und die geschlossene, wieder in ihr richtiges Ver-
hiltnis zueinander zu bringen.

Und hier am Anfang machte ich die Beobachtung,
dass Zeit und Raum, die in der geschlossenen Welt einerseits
vergingliche und andererseits in threm Verhalten mir gegen-
tiber doch absolute Realititen waren, denen ich als Sklave
preisgegeben war, im Offenen keine Macht hatten, ihre ab-
solute Gtltigkeit zu bewahren.

In den offenen Augenblicken hatte ich das Gefihl
des Vermissens und der Trennung niemals. Der Begriff der
»Allgegenwart« fing allmihlich an konkrete Wirklichkeit fur
mich zu werden. Das Entschwundene war mir auf unerklar-
liche Weise unvetlierbar nahe, und was noch unerkannt in der
Zukunft lag, war mir zwar noch unbekannt, aber nicht mehr
tremd. Mir war zumute, als sei das Vergangene noch und das
Kommende bereits inwendig in mir.

Damals gelang es mir allmahlich, lingere Zeit im Of-
fenen zu verweilen. Still darin zu verweilen wie das Kind in
seinem Wagen, das ich am Anfang erwihnte, oder wie der
kleine Junge, der im Hof seines Vaters steht, versunken in
sich selbst und in etwas, das mehr ist als er selbst. Aber jetzt
war ich mir dessen als Erwachsener bewusst.

Alle unsere Worte stammen aus der geschlossenen, in-
tellektuellen Welt und vermégen das Wesen der offenen Welt
nicht auszudricken. Die Grofiten im Reich des Offenen ha-
ben zu Symbolen und Gleichnissen greifen miissen, wenn sie
etwas von jenem Reich aussagen wollten, das »nicht von die-
ser«, der geschlossenen Welt war, sondern vom »Reich Got-
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tes«, das inwendig in uns ist.

Uber das Offene selbst will ich deshalb nicht mehr vie-
le Worte verlieren. Doch méchte ich gerne noch einiges tiber
seine Wirkung sagen, wenn es in das Geschlossene eingeht
und mit ihm verschmilzt.

Uber das Offene nur noch dies: Wer in das Offene ein-
gehen und lingere Zeit darin verweilen kann, der erlebt, dass
Zeit und Raum fir das Wesen des Menschen keine Gultigkeit
haben, sondern dass zuinnerst in ihm Leben ist, menschliches
Leben, ein Jetzt, ein langwihrendes Jetzt mochte ich sagen,
aber selbst das Wort »langwihrend« tragt den Stempel meiner
geschlossenen Reflektion. Im Offenen ist ewiges Leben, es
gibt dort keine Verdnderung. Es gibt dort kein Vermissen. Die
Menschenseele ruht aus in Gottes Allgegenwart. Es gibt dort
kein Gestern und Morgen, sondern nur ein Jetzt. Es gibt dort
kein Nah und Fern, nur Hier. Und »Hier« ist Gott.

Nun bin ich dazu gekommen, das Wort »Gott« auszu-
sprechen. Wenn Christen unter Thnen sind, dann werden sie
vielleicht fragen, wie ich mich zu Gottes Sohn stelle. Darauf
kann ich nur antworten, dass es ein Wort von Jesus, ein nach-
gelebtes Wort von Jesus war, das mich hinein in das Offene,
das Ewige gefiihrt hat: das Wort vom »Werden wie die Kin-
der« und vom Eingehen ins Himmelreich. Der Wein, den ich
trinke, ist somit doch auf dem alten Weinstock gewachsen.

Ich habe das Wort »Gott« genannt. Es war nicht zu
umgchen. Es liegt im Wesen des Offenen selbst. Aber ich ver-
mied das Wort »Tod«. Das hat seinen guten Grund. Der Tod-
gehort der geschlossenen Welt an, in der es Trennung gibt
und alles verganglich ist. Im Offenen kann man sich nicht fiir
den Tod interessieren — genauso wenig wie fiir eine Denk-
tbung,

Es besteht fir mich auch kein Zweifel dartber, dass
wir mit einem ewigen Leben in einzeitliches Leben hinein-
geboren werden. Dass unsere Kultur eine zeitlich gebunde-
ne Kultur ist, die entsteht und vergeht wie alles, was der ge-
schlossenen Welt angehort. Und wie es geniale Menschen im
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Geschlossenen gegeben hat, so hat es geniale Menschen im
Offenen gegeben — die grof3en religiosen Genies — und es
besteht fir mich auch kein Zweifel, dass die Gebote, die sie
gegeben haben, falschlich als moralische Gebote aufgefasst
wurden, vielmehr, dass sie einfache Gesetze des Seelenlebens
sind, des Lebens unserer Seele, wie es bereits jetzt verwirklicht
werden kann. Auf einen einzelnen Ausspruch des Groéften
unter ihnen allen habe ich bereits hingewiesen.

Und ich moéchte um die Eflaubnis bitten, dies noch
ein wenig genauer untersuchen zudiirfen, bevor ich schlieB3e,
kurz: noch einmal jene erste Spur zu besprechen, die ich vom-
Weg tibers Offene hinein ins Ewige fand und wie das Offene
auf das Geschlossene zurtickwirkt.

Zunichst mochte ich feststellen, dass kein Wesens-
unterschied besteht zwischen jenem ersten kurzen Schimmer
auf dem Waldweg, von dem ich vorhin erzihlte, und dem tie-
ten bewussten Verweilen im Ewigen, in dem man Gottes All-
gegenwart empfindet und nicht anders kann, als sie zu emp-
finden. Es ist nur ein Unterschied wie zwischen dem Kind
und dem erwachsenen Mann, zu dem es sich einmal entwi-
ckeln kann.

Dann méchte ich einen Augenblick bei jenem kurzen
ersten Aufleuchten innehalten, das auch Einzelnen nicht un-
bekannt sein wird, fiir die die Begriffe des »Offenen« und des
»Geschlossenen« bisher noch leere Abstraktionen sind.

Ich wende mich zuriick zu dem Kind in seinem Wa-
gen, dem Kind mit den zappelnden Armchen und dem plap-
pernden Miulchen, dem Kind, das nach allem greift, was es
siecht — auch nach Mond und Sternen, die es niemals errei-
chen kann. Sein ganzes Leben hindurch wird es nach dem Er-
reichbaren wie nach dem Unerreichbaren greifen. Der Mund-
plappert, und es wird sich bald ein Wort einstellen: das Wort
»mein«. Dieses Wort bleibt uns das ganze Leben hindurch
treu. Alles, was es in der geschlossenen Welt gibt, wird uns
zum Gegenstand, zum Ziel. Wir rethen die Dinge in unsere
eigenen Zwecke ein — und sofort sehen wir sie nicht mehr in
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ihrer nackten Wahrheit. Unsere Ziele konnen in Konflikt mit
den Zielen anderer geraten. Das ganze geschlossene Leben,
die ganze geschlossene Kultur wird mit diesem Wort ausge-
sprochen.

Aber das Kind, das friedlich im Offenen ruht: was
sieht es eigentlich? Welches Wort will sich in dem vorlaufig
noch stummen Mund bilden? Was bedeutet das Licheln, das
manchmal tiber seinem Gesichtchen liegt?

Die Antwort gibt am besten der Erwachsene, der sich
noch einen Rest seiner zweiten »Lunge« bewahrt hat, der of-
fenes, ewiges Leben einatmet.

Im Anschluss an ein Interview in einer Kopenhagener
Zeitung, wo ich von diesen »Strahlen aus dem Offenen« ge-
sprochen hatte, schrieb mir ein unbekannter Herr:

»Diese Strahlen sind mir wohl bekannt. Besonders
deutlich erinnere ich mich an sie aus meiner Kindheit, und
ich glaube bestimmt, dass sie in hohem Grade dazu beitra-
gen, allen Kindheitserinnerungen in unserem spiteren Leben
etwas so Ergreifendes zu verleihen. In einem spiteren, mehr
reflektierenden Alter tberkamen sie mich noch regelmaBig,
oft im Abstand von wenigen Tagen und ganz unabhingig
von korperlichem Wohlbefinden. Das Wortlose dieser Stim-
mung macht es so schwer, sie zu beschreiben. Oft scheint sie
eine Erinnerung einzuschlieBen, oft etwas ganz Fernes, stets
jedoch etwas im gewohnlichen Sinne Gleichgiltiges. Unver-
kennbares Kennzeichen dieser Stimmung war das Gefuhl der
Erhebung, des Einsseins. Man wurde iiber den Alltag empor-
gehoben und empfand eine seltene, innigliche Freude schon
am reinen Da-Sein. Eine ewige Wirme erfillte das Blut. Die-
ses uberirdische Wohlbefinden denjenigen zu beschreiben,
die es nicht selbst erlebt haben, ist nahezu unmdglich. Meine
Freunde wussten nichts davon.

Diese willkommenen Augenblicke wurden seltener.
Ganz deutlich erinnere ich mich an das letzte Mal. Es war ein
milder Wintertag im Jahre 1919. Der Zustand kam und dauer-
te etwa eine Minute. Die Empfindung hat nicht das Geringste
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mit irdischem Behagen zu tun. Seitdem hat der Zustand tber-
wiegender Reflektion mein Geistesleben beherrscht, ohne mir
etwas von der Freude zu offenbaren, welche die Philosophen
vermutlich empfinden. Die tdgliche Arbeit kann Befriedigung
verschaffen, ebenso Reisen, Zerstreuung, Alkoholrausch,
Kunstbetrachtung, das Gefiihl errungenen Sieges, aber alle
diese Dinge lohnten, im Tiefsten betrachtet, nicht die Mihe,
zu leben; jene jubelnden Augenblicke aber vermochten das
reichlich.

Allein: die Welt wird von den 99 % beherrscht, de-
ren Lebenszweck Geld, Macht oder Ruhm ist und die nie die
Glocken der Ewigkeit haben lauten héren — oder es wieder
vergessen haben. Denn die meisten vergessen ja: sie erinnern
sich zwar an Begebenheiten, aber sie vergessen Zustinde.«

Ein anderes Beispiel: Eine Dame, die sich selbst als
ausgesprochen »geschlossen« bezeichnet, hat mir des Ofteren
gesagt: »Nach vielen Unterhaltungen mit Dir verstehe ich jetzt
den Unterschied zwischen dem Offenen und dem Geschlos-
senen. Aber es ist ein ganz trockenes, intellektuelles Verste-
hen eines theoretischen Begriffs. FEine lebendige Auffassung
vom Offenen habe ich nicht.« — Eines Tages sah sie zufallig
zum Fenster hinaus. Dort stand eine Buche, deren Krone
von der Abendsonne beschienen war. Wihrend ihr Blick nun
auf den Baum fiel, ergriff sie plotzlich ein tiefes Glicksge-
fuhl dariiber, dass der Baum dastand und wuchs, und eine
tiefe Dankbarkeit dafur, dass sie lebte und dass sie das sehen
durfte. Uberwiltigt wandte sie sich nach mir um und erzihl-
te es mir. Als sie nachher wieder nach dem Baum sah, stand
er noch da — immer noch lag die Sonne auf seiner Krone
— dasselbe Bild und doch grundverschieden. Der Baum, den
sie jetzt sah, war schon, konnte dsthetisches Wohlgefallen er-
regen, aber nicht jenes tiefe Gefiihl der Dankbarkeit. Er war
aullerdem ihr Figentum. Er stand in ihrem Garten. Sie konnte
mit ihm tun, was sie wollte. Sie konnte ihn stehen lassen oder
thn abhauen und den Armen als Brennholz geben. Sicher
eine sehr ethische Verwendung des Baumes. Aber viel stirker
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wirkte jener kurze Augenblick nach, wo er nicht mehr war als
ein Baum, der dastand und wuchs und sie ins Offene hinein-
sehen lieB3, ins Ewige, und sie mit unmittelbarer Dankbarkeit
tir ihr Dasein erfiillte. Ein Dasein ohne jeden Hintergedan-
ken.

Dankbar und von Glick dartuber erfillt, dass die Din-
ge sind. Nicht tiber den dsthetischen Genuss, den sie gewih-
ren, den Nutzen, den sie bringen, sondern nur dartber, dass
sie da sind, gemeinsam mit uns: dies ist das Kennzeichen da-
tiir, dass man anfingt, sie im Offenen zu sehen. Wenn wir ver-
gessen, dass die Dinge, die unser sind, uns gehoren,wenn die
Freude anihnen tbergeht in die Freude daran, dass man sie
finden kann, dann fingt man an, mit der Lunge der Ewigkeit
Zu atmen.

Das Wort, das sich allmahlich in dem Kind formt, das
im Offenen ruht, ist das Wort »dein«. Und es heil3t hier: Ei-
gentum des Schopfers, des alles besiegenden Guten, das wir
»Gott« nennen — und das wir im Offenen finden kénnen.

Wer beim Anblick eines diirren Zweigleins, eines grau-
en Steinchens oder einer Glasscherbe, von der er nicht den
geringsten Nutzen hat, von Dankbarkeit erfilllt wird, der hat
den Schlissel zum Offenen in seiner Hand: zum Offenen, das
das ewige Leben in sich einschlie3t. Denn das ewige Leben ist
ein Zustand der Seele des Menschen — oder richtiger viel-
leicht das Leben der menschlichen Seele.

Er atmet mit seinen beiden Lungen: die Luft aus bei-
den vereinigt sich in ihm. Das Offene strémt in das Geschlos-
sene ein, das Ewige in das Zeitliche. Die sich zuvor hasserftllt
als Feinde gegeniiberstanden und um den Platz kimpften,
verwandeln sich in zwei Liebende, die danach verlangen, sich
riickhaltlos fiireinander hinzugeben. Das Ewige heiligt das
Zeitliche, das Zeitliche macht das Ewige wirklich. Das ganze
Leben wird zur heiligen Handlung, Das ist das Hoéchste der
Askese: sich selbst tiberfliissig zu machen.

Im Hinblick auf diesen Zustand méchte ich gern Stel-
len aus meinem Roman »Martha und Maria« vorlesen, denn
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ich kann ihn nicht deutlicher beschreiben, als ich es dort getan
habe. Maria schildert ihre Seelenverfassung folgendermal3en:

»Neugeboren und wie heute erst geschaffen liegt das
Dasein vor mir. Ich habe meine alten Stinden vergessen, und
sie konnen mir nichts mehr anhaben. Das Vergingliche ist mit
dem Ewigen vereint. Jedes Ding ist zugleich es selbst und ein
Gleichnis.«

Aber was will das besagen, wenn Zeitliches und Ewi-
ges verschmelzen? Es will sagen, dass man Gott in allem se-
hen kann. Und wie ist das, wenn man Gott Uberall sieht?

Maria antwortet hierauf:

»Wenn ein junger Mann, der zum ersten Mal liebt und
dessen Gefihl rein ist, etwas findet, was seiner Angebeteten
gehort, dann beugt er sich hinunter und hebt es auf, wih-
rend seine Hinde vor Freude zittern und sein Herz tiberquillt
vor Entziicken Giber den Gegenstand, der ihr gehort, und er
eilt, um ihn ihr, die er liebt, zurtickzubringen. Genauso ist es,
wenn ein Mensch Gott in allen Dingen sieht. In allem Leben-
den und Toten sicht er Gottes Eigentum, und voll Glick eilt
er, um es thm zuriickzubringen.«

Aber wie bringt er es zu Gott zurtick?

Wenn er es betrachtet — wir wollen annehmen, es
wire ein Baum — und nicht etwa denkt, sondern weil3, er-
lebt, dass es Gottes Eigentum ist. Dann scheint die Sonne der
Ewigkeit aus seinem Wesen hin tiber den Baum und umgibt
thn mit Freude und Frieden, in diesem Augenblick ist er ein
»Baum im Garten des Paradieses« geworden und Gott zu-
riickgegeben. Das ist nicht etwas, was ich mir denke, sondern
etwas, was geschieht. Aber wenn es sich um Menschen und
nicht um Biume handelt?

Ja: — Wer Gott tiberall erlebt — nicht weil er sich
dazu besondere Mithe gibt, sondern weil er gar nicht anders
kann — der sieht in jedem Menschenkind das Eigentum
Gottes, des Liebenden, und die Sonne der Ewigkeit scheint
von selbst durch ihn hindurch in den Menschen hinein, dem
er begegnet. Und ganz entsprechend der Stirke seiner Eigen-
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liecbe — denn die ist wie eine Gardine, die man vorziehen
kann — fuhlt der Mensch eine Giite ohne Absicht in sich,
eine Ahnung davon, dass alles in der Welt gut ist. Dann lebt
gottliches Leben in ithm, er ist daheim. Er muss wohl bald
wieder fort, aber er war doch zu Hause, und vielleicht erinnert
er sich daran, und dann wacht die Sehnsucht in ihm auf.

Die Sehnsucht jenes Mannes, dessen Brief ich vorhin
anfihrte.

Eine Giite ohne Absicht, die Sonne der Ewigkeit: Ja,
denn hier ist nicht die Rede von etwas moralisch Gutem, von
einer menschlichen Tat. Das moralisch Gute gehort der ge-
schlossenen Welt an — wenn seine Ausiibung das Herz auch
manchmal fir das Offene empfinglich stimmen kann. Die
Gute ohne Absicht, die Sonne der Ewigkeit ist ein unmittel-
bares Ausstromen ohne Ansehen der Person. Sie ist die Son-
ne, die leuchtet und wirmt. Sie bringt vielleicht moralisch gute
Handlungen hervor, aber diese wecken im Handelnden keine
personliche Freude: Sie sind, im Gegenteil, selbst der Aus-
druck einer inneren, unwillkiirlichen Freude.

Der kleine Bursche, der im Hof seines Vaters steht,
versunken in sich selbst — und in etwas, was mehr ist als
er selbst — mit dem Glorienschein der Unschuld um seine
Stirn: Er handelt nicht moralisch gut an uns, aber schenkt er
uns nicht trotzdem, ohne eine Ahnung davon zu haben, et-
was Grof3es, moralisch Gutes? Werden wir nicht moralisch-
besser, wenn wir ihn ansehen?

Diese Gute ohne Absicht war in unserer Kultur lan-
ge heimatlos. Hier und da begegnen wir ihr wie einem Stiick
Wild, das vor uns aufspringt und wieder verschwindet. Eine
kleine Weile wirkt der Eindruck in uns nach. Dann verschlie-
Ben wir uns wieder und fahren in unserem gewohnten Streit
und Eigennutz fort — und miithen uns vergeblich ab, ithm
eine moralische Etikette zu geben! Es konnte ebenso gut auch
anders sein.

Zwei Minner gehen das Feld entlang und pfliigen jeder
seine Furche. Sie bleiben einen Augenblick stehen und begrii-
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Ben sich. Wenn sie sich Uber den Feldrand hintber ansehen,
liegt auf ihrem Gesicht das gute Licheln, das sie als Kinder
hatten, ist ihr Sinn voll von jener absichtslosen Gite. Nach-
her pfligen sie weiter, und ihnen ist warm ums Herz. Was ist
geschehen? Nichts, was der Beachtung wert wire. Nur, dass
der eine im Auge des andern die Sonne der Ewigkeit wieder-
erkannt hat. Wenn dies ofters der Fall ware, dann wurde der
Geistesfrithling anbrechen und jene Sonne den ganzen Tag
leuchten. Ganz von selbst wiichsen sie dann ins Ewige hinein,
wo jeder Tagesgrul3 ein Segen, jedes Lebewohl ein freundli-
cher Grul ist.

Der Weg bis dahin ist lang. Aber ein freundliches Li-
cheln tiber den Feldrand hintiber kénnen wir doch wohl auf-
bringen.

Ein freundliches Licheln Uber den Feldrand: Werden
wir das miteinander wechseln, wenn ich Thnen jetzt Lebewohl
sage?

Die beiden Ansichten des Daseins, das Offene und das
Geschlossene, thematisiert Anker Larsen bereits in seinem
1923 erschienenen Roman »Der Stein der Weisen«. Dort be-
schreibt er die Begegnung seines Protagonisten Jens Dahl mit
der »>Ewigkeity, eine Erfahrung, die ihm als Erwachsener aber
spater verlorengeht.

Ekstase (Romanauszug aus dem 29. Kapitel des »Stein der
Weisen«, Band 1, S. 218 ff):

Am nichsten Morgen erwachte er und sah sich im
Zimmer um; die Unordnung war grenzenlos, wie gewohnlich.
Wie riicksichtslos gegen die »Alte«! Jeden Morgen riumte sie
ohne Murren hinter ihm her. Jeden Abend sah es wieder so
aus wie jetzt!

Heute wollte er das Schlimmste wirklich selber ma-
chen. Aber als er sich wusch, kehrten alle Gedanken aus der
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schlaflosen Nacht wieder zurtick und er vergal3 seinen guten
Vorsatz und ging aus.

Als er spit am Nachmittag nach Hause kam, hatte die
»Alte« aufgerdumt, und da erst erinnerte er sich, dass er die
Absicht gehabt hatte, es ihr ein bisschen leichter zu machen.

Ein ekelhaftes Gefuhl beschlich ihn. Er konnte sich
an keinen Menschen erinnern, dem gegentiber er nicht riick-
sichtslos gewesen war. Aber zu ihm selbst waren alle gut und
gefillig gewesen, wihrend er es immer nur mit einem zer-
streuten Dank angenommen hatte. Nie hatte er etwas Gutes
getan, aber jedes Mal, wenn er einer Versuchung begegnet
war, hatte er ihr nachgegeben.

War er immer schon so gewesen oder war er erst so
geworden? Wie war es denn in der Schulzeit im Dorf mit
den andern gewesen? Da war Niels Peter, der immer Fléten
tir ihn machte, und Kristian Mogensen, der thm kleine Pfli-
ge schenkte. Aber er selbst? Das Einzige, an das er sich im
Augenblick erinnern konnte, war, dass er ohne Grund einen
kleinen Jungen geschlagen hatte und dass ihm Holger daftir
sein Messer schenkte, statt ihn griin und blau zu priigeln.

Holgers groB3e Gestalt stand schwer und bedriickend
vor seinem inneren Auge, dieser derbe Kerl, der nie an sich
selbst dachte, der immer damit beschaftigt war, den Kleinen
in der Schule zu helfen, der auf dem Feld bald fiir den, bald
fir jenen eine Garbe band, der immer gutmiitig eine hilfrei-
che Hand fiir jeden gehabt hatte — bis das Unglick geschah.
Soviel war sicher, an menschlichem Wert stand er tief unter
diesem Sittlichkeitsverbrecher und Morder. —

Er sa} mit geschlossenen Augen in der Sofaecke; die
Atemzige wurden langsam und regelmilig. Das Bewusst-
sein schien an Schirfe zuzunehmen, obwohl die Gedanken
wie gelihmt waren von dem tiefen Widerwillen gegen alles,
was er selbst war. Nach und nach traten seine Higenschaf-
ten vor ihn hin, weckten seinen Abscheu und fielen wie
welke, wertlose Blitter zu Boden. Schlief3lich wurden sie still
und er hatte das Geftihl, als stlirbe er weg von sich selbst. In

177



dem tiefen Bewusstsein seiner eigenen Erbarmlichkeit sank
er auf den Boden des Nichts mit dem befreienden Gefuhl,
nicht mehr sein zu mussen.

Sein Kopf lehnte an dem Sofarticken. Wer ins Zimmer
getreten wire, hatte ihn fir tot halten konnen. Er selbst fthlte,
dass er langsam, regelmal3ig und tief atmete. Er begann auch
eine begliickende Gesundheit in seinen Gliedern zu spiiren,
wie man sie fihlt, wenn eine Krankheit ihre Macht vetrloren
hat. Sie steigerte sich zu einer jubelnden Fille kérperlichen
Wohlbefindens. Ein paar Tridnen rollten ihm die Wangen hi-
nab, weil das korperliche Wohlbefinden unmittelbar in seeli-
sches Gliick tibergegangen war.

Eine unsagbare Giite stromte wie eine Welle von Licht
durch sein ganzes Wesen und er konnte nicht zwischen ihr
und sich selbst unterscheiden. Er fithlte sich getragen von
einer liebevollen Macht, die die ganze Welt trug, aufrecht hielt
und leitete, so eng vereint mit ihr,dass es nicht méglich war,
zwischen dem Leben und jener machtigen Liebe selbst zu
unterscheiden. Seine Andacht war so tief, dass er nicht dar-
an denken konnte, niederzuknien oder seine Hinde zu falten.
Aber er 6ffnete seine Augen, von fast allzu viel innerem Licht
dazu getrieben, und da sah er, dass das Licht ihn auch von
auflen umgab. Das ganze Zimmer lag in einem strahlenden
Licht, das keinen Schatten warf, das durch Tisch und Stuhle
drang, sodass er durch sie hindurchzusehen glaubte. Er konn-
te nicht herausfinden, ob dieses alles durchdringende Licht
die gottliche Liebe selbst war oder etwas, das zu ihr gehorte
wie der Korper zur Seele des Menschen.

Aber — gleichsam mit Hilfe dieses Lichts — sah er,
dass die michtige Liebe immer tberall gegenwirtig ist —
dass aber der Mensch sich vom Bewusstsein dessen durch
seine eigene Selbstgefilligkeit getrennt hatte — und dass kein
Mensch die Stirke seiner eigenen Selbstgefilligkeit ahnt. So
nahe wie unser Atem und doch so fern, dass wir an ihrem
Vorhandensein zweifeln konnen, ist uns Gottes Liebe. —

Als die »Alte« ins Zimmer kam, sah sie noch das Licht
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und hielt es fur einen Lampenschein. Als sie es aber in einer
aufsteigenden Bewegung schwinden und dann wegbleiben
sah, da faltete sie ihre Hinde und beugte ihren weilen Kopf,
und er horte ihre vertrauensvolle Stimme in stiller Ehrfurcht
sagen: »War das Thre Mutter, die hier bei Ihnen war? — Ach
Gott, Herr Dahl, haben Sie sie selber gesehenr«

An seinem Licheln sah sie, dass er »nein« antworten
wollte, und sie beeilte sich, damit er nicht etwas Undankbares
sagen konnte: »Ja, ja, Herr Dahl, glauben Sie mir, sie war da.
Ich hab ja selber das Licht gesehn, das sie mit sich fortgenom-
men hat, als sie ging. Und Thr eigenes Gesicht, das is so rein,
als hitt sie Sie von neuem geboren. Sie war hier mit ihrem
Segen fiir Sie. Ich spiir es. Es is hier ja heilig nach ihr. Nur die
Liebe einer Mutter kann so sein. Aber die gehort Thnen, und
ich will nich hierbleiben und Sie stéren.«

In der Ttr blieb sie stehen und sagte hilflos: »Aber ich
hab ja der kleinen Dame von nebenan versprochen zu fragen,
ob Sie nich den Tee bei ihr trinken wollen. Jetzt will ich ihr
sagen, dass Sie nich kénnen.«

Dahl stand auf und ging zu ihr:

»Ich will gern kommeng, sagte er, »sie ist immer so ein-
Sam.«

Er strich der »Alten« sacht tber ihr weiles Haar. Thr
traten Trinen in die Augen und sie sagte: »lhre Mutter is nu
wieder heimgegangen, und ich bin nur eine alte einfiltige
Bauersfrau. Aber was ich fur Sie tun kann, mit Versorgen und
all das leidige Zeug, was sonst so sein muss, das will ich so
gut machen, wie wenn sie jeden Tag hier wir und mir auf
die Finger sehen konnt. Vielleicht wird sie dann auch mal ein
bisschen fiir mich beten, da wo sie jetzt is.« —

Nanna Bang hatte alles in Ordnung gebracht. Sie hatte
Tee gekocht — etwas friher als sonst. Aber ein Teewdrmer
stand dartber. Und dann hatte sie ihn holen wollen, aber sich
plotzlich nicht entschlieBen konnen, zu ithm hineinzugehen!
Sie hatte die »Alte« gerufen und nebenbei bemerkt, nun sttin-
de der Tee da und er kénnte doch genauso gut hereinkommen
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und mittrinken. Die »Alte« hatte ihn gleich rufen wollen. Aber
sie war so umstindlich und es hatte so furchtbar lange gedau-
ert. Die kleinen Finger beftihlten nervos die Teekanne und
fuhren dann schnell zurtick, denn jetzt war er auf dem Flur.

Es war nicht zu Ubersehen, dass sie an allen Gliedern
zitterte, sie taten, was sie wollten; ein Arm streckte sich aus
und eine Hand zog nervos den Vorhang vor Jesus und ver-
steckte ihn in der Nische.

Die Ttr wurde ge6ffnet. Nanna Bang war so intensiv
damit beschiftigt, den Teewirmer wegzunehmen, dass sie ihn
gar nicht ansah, als er hereinkam.

Erst als er am Tisch stand, hob sie den Kopf und der
Teewirmer fiel ihr aus der Hand auf den Boden. Thre Augen
wurden groBer und grofer; eine sanfte Feuchtigkeit betaute
sie, der Tau wurde zu Tropfen, die ganz offen hinabrollten
und ihre Stimme klang behutsam und ehrerbietig.

»Schonen Dank, dass Sie gekommen sind.«

Es war selbstverstindlich, dass sie nichts redeten; bei-
de waren von Gefihlen erfillt, die keine Worte vertrugen.
Schweigend tranken sie ihren Tee.

Aber als er gehen wollte, fiihlte sie, dass sie sich thm
mitteilen musse. Sie entnahm ihrer Kommode ein altes Buch,
reichte es thm und sagte klein und bescheiden: »Wollen Sie es
lesen — und mir dann sagen, ob es das ist?«

Als er gegangen war, entfuhr ihr ein tiefer Seufzer der
Erleichterung, der Einsamkeit und Resignation. Sie wusste
genau, welcher Art ihre Zukunft war. Sie fihlte, dass sie in
ihrem schwachen Glauben bestarkt werden wurde. Aber die
Freude am Glauben ist nicht immer ganz ungetriibt. Sie zog
langsam den Vorhang vor dem Jesus in der Nische weg und
betrachtete ihn eine Weile. Er hatte ihr mehr geholfen, als sie
eigentlich von ithm erbeten hatte. —

Dahl nahm das Buch mit auf sein Zimmer, weil sie ihn
darum gebeten hatte, nicht weil er es lesen wollte. Aber als er
es trotzdem 6ffnete und die erste Seite tiberflog, die tiberall
mit Vokabeln tiberschrieben war und verriet, dass sie es im
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Franzdsischunterricht benutzt hatte, da setzte er sich hin und
las es gleich bis zur letzten Seite durch.

Es war eine kleine katholische Schrift, die von den
Verziickungen gewisser Heiliger handelte und von dem ver-
klirenden Schimmer auf ihren Gesichtern berichtete, der
threr Umgebung unmittelbar nach der Verziickung sichtbar
gewesen war.

Er stand auf, um vor den Spiegel zu treten, aber eine
innere Warnung, die von der liebevollen Macht selbst, die er
gefiihlt und gesehen hatte, zu kommen schien, hielt ihnzu-
rick und er setzte sich gehorsam wieder hin. L.ange blieb er
unbeweglich sitzen. Er fiihlte, wenn dieser Gehorsam in thm
andauerte, er ein Diener der géttlichen Liebe werden und im-
stande sein wiirde, die Herzen der Menschen daftr empfing-
lich zu machen. Dafiir sollte ihm kein Opfer und keine Ent-
behrung zu grol3 sein. Er wusste nicht, ob er es konnte, nur,
dass er dazu bereit war.

Von dieser Bereitschaft erfillt, begab er sich zur Ruhe.
Treuherzig und unschuldig wie ein Kind gab er sich der liebe-
vollen Macht hin und glitt sanft in einen tiefen, traumlosen-
Schlaf hintber.

Am nichsten Morgen erwachte er frisch, es war, als er-
blicke er zum ersten Mal einen Tag, Auf dem Tisch lag Nanna
Bangs kleines franzésisches Buch. Dann ging er zum Spiegel;
er musste doch sein Haar in Ordnung bringen. Da sah er mit
Verwunderung, was die »Alte« und Nanna Bang mit Andacht
gesehen hatten: ein Gesicht, das von einer geistigen Schénheit
leuchtete, wie sie ihm niemals begegnet war.

Wihrend er das Gesicht im Spiegel verwundert an-
starrte, zog ein Licheln dariiber hin — in dem Augenblick,
als er es als seines erkannte.

Dem Liacheln folgte der lebhafte Wunsch, immer so
auszusehen.

Aus dem wirklichen Leben, , Ubersetzung: Anita & Wolfang Gramer, mym-Verlag, 2004
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Der historische Jakob-Béhme-Bund
und der Jacob-B6hme-Bund der Gegenwart (6)

von Jacob-Béhme-Bund

Zur ersten Ausstellung des neuen Jacob-Bohme-Bun-
des am 23. Mai 2021 im kleinen Saal der Gotlitzer Stadthalle
schrieb uns Philipp Bormann, kiinstlerischer Betriebsdirektor
des Gorlitzer Gerhart-Hauptmann-Theaters und verantwort-
lich fiir die Organisation der kiinstlerischen Produktionen in
der Gorlitzer Stadthalle, am 9. April 2021:

,»--.auch wenn natiirlich derzeit auf das Ungewisse im-
mer nur weitere Ungewissheit zu folgen scheint, bin ich mir
leider unterdessen sehr sicher, dass ein 6ffentlicher Ausstel-
lungsbetrieb im kleinen Saal im Mai nicht méglich sein wird.
Neben der offenen Frage, ob tiberhaupt Veranstaltungen mit
Publikum stattfinden konnen, ist dies auch damit verbun-
den, dass wir — sofern diese denn mdglich sein sollte — fur
unsere Sommertheaterproduktion im Stadthallengarten auf
samtliche anliegende Raumlichkeiten zugreifen werden mis-
sen, um die geltenden Abstands- und Hygieneanforderungen
einhalten zu kénnen. Die Produktion wird ggf. zwar erst ab
Juni laufen, im Mai miissen am Veranstaltungsort aber bereits
durchgehend Proben stattfinden.

Es tut mir leid, dass ich Thnen keine positive Rick-
meldung geben kann. Sollte sich noch eine ungeahnte Wende
ergeben, melde ich mich natiirlich. Den 3. Juni 2023 kénnen
wir im Auge behalten. Hier ist dann zu geeigneter Zeit zu
prifen, in welchem Stadium die anstehenden Bauarbeiten an
der Stadthalle sich befinden.*

Damit ist entschieden, dass die erste Ausstellung
des neuen Jacob-Boéhme-Bundes, die wir — wie vor genau
einhundert Jahren — am Sonntag, dem 23. Mai, im klei-
nen Saal der Stadthalle er6ffnen wollten, nicht stattfin-
den wird. Dieses vor-ausahnend, haben wir in unserer An-
frage auf die zweite Ausstellung des Bohme-Bundes in
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Gorlitz hingewiesen, die am Sonntag, dem 3. Juni 1923
wiederum in der Stadthalle stattfand und schon vorsorg-
lich um die Er6ffnung einer Ausstellung — einhundert Jah-
re spiter — am 3. Juni 2023 am gleichen Ort gebeten.

Kai Wenzel vom Kulturhistorischen Museum be-
richtete uns, dass vor der Katastrophe des 1. Weltkriegs in
Planung stand, den Architekten Hans Poelzig, Mitglied des
Jakob-Bohme-Bundes, mit einer Erweiterung der Gorlitzer
Stadthalle zu beauftragen — und dass von dieser Planung Skiz-
zen im Bestand existieren wirden. Es wire eine wunderbare
Bereicherung fiir die Ausstellung, wenn es sich ermoglichen
lieBBe, diese Planungsentwiirfe der Stadthalle 2023 am gleichen
Ort zu zeigen.

Die von uns vorbereitete Ausstellung ist so konzipiert,
dass neben aktuellen Arbeiten des Jacob-Béhme-Bundes die
bislang unbekannten oder wenig wahrgenommenen Mitglie-
der des Béhme-Bundes zur Geltung kommen sollen. Wir
wollen in der Ausstellung die Magischen Blitter ,,multime-
dial” und ,,dreidimensional* werden lassen, um mit origina-
len Arbeiten die kiinstlerische Bedeutung des Bundes sichtbar
werden zu lassen, was durch Reproduktionen nicht méglich
ware.

Ein Beispiel von vielen fur die bislang weitgehend un-
bekannten Mitglieder des Bundes ist das Kinstlerpaar Lilli
und Ewald Vetter: ,,Die Arbeiten zweier selbstindiger Men-
schen in eine Betrachtung zusammenzufassen, weil ihre Ur-
heber durch die buirgerliche Ehe und gleichen Namen geeint
sind, kénnte eher einer Skepsis begegnen. Denn kinstlerische
Begabung ist so selten, dal3 wenig Wahrscheinlichkeit besteht,
innerhalb solcher Namenseinheit gleich starke Persénlichkei-
ten anzutreffen, und eher wird man erwarten, im Werk des ei-
nen nachfithlende Bewunderung oder sonstige Abhingigkeit
vom Werk des anderen zu finden. Die Arbeiten von Frau Lilli
Vetter sind so selbstindig, dal man eher das Spiel versuchen
konnte, sie in ein gegenpoliges Verhiltnis zu Ewald Vetter zu
bringen: bei ihm Arbeit aus héchster geistiger Spannung, hier
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eine scheinbar muhelose, spielfreudige Bewegung, dort eine
gewisse Sparsamkeit der Farbe gegentiber, hier eine kaum ge-
nigende Farbensinnlichkeit, dort ein Hinaufsteigen vom na-
turalistisch gemeisterten Korper aus, hier von vornherein ein
freies Schalten im Raum usw. Dabei mif3te man sogleich an-
fiigen, dal3 sich die Arbeiten wieder in jener letzten Schicht
begegnen: dal3 bei beiden die Arbeit unerbittlich auf das We-
sentliche gerichtet ist.«!

Dieses Zusammenspiel von Frau und Mann als bipola-
re geistig-seelische Einheit scheint uns ein weiterer Schlissel
zum Verstindnis des Jakob-Béhme-Bundes zu sein, und es
lisst sich gegenwirtig, nach einem Drittel des durchschritte-
nen Weges unserer Hommage an den Bund, eine Hypothese
aufstellen:

Innerhalb des Bundes begegnen uns verschiedene
,»Kinstlerapostel, zumeist in ehelicher Gemeinschaft, deren
Mitglieder durch ihre jeweilige Reflexion ihre Kunst dem ih-
nen verbundenen Menschentypus nahe zu bringen scheinen,
etwa in vergleichbarer Form wie das Lehrwerk Bo Yin Ras in
jedem der 32 Biicher unterschiedliche seelische Verfasssun-
gen anspricht; die Biicher ,,enthalten immer das Gleiche in
ganz verschiedener Gestaltung® (Elisabeth von Oldenburg).

Entsprechend der seelischen Unterschiedlichkeit der
am Bund beteiligten Kiinstler treten alle Ausdrucksformen in
allen nur vorstellbaren Kunstformen hervor, die sich schliel3-
lich ,,in jener letzten Schicht® wieder begegnen.

Ein dritter wichtiger Punkt erscheint uns, dass der
Jakob-Bohme-Bund nicht nur als lokaler Malerbund zu ver-
stehen ist, sondern als Uberregionaler Kinstlerbund, der
sich in allen Ausdrucksformen auswirkt. Die ganze Dimen-
sion des Bundes wird erst deutlich, wenn wir die kinstleri-
schen Leistungen seiner Mitglieder tiber die Malerei hinaus
auf Bildhauerei, Fotografie, Architektur, Tanz, Performance,
Kunsthandwerk, Literatur, Musik und Film ausdehnen und in
unsere Betrachtung einbeziehen. Und ganz wichtig: Wir hal-
ten in der Rezeption des Jakob-Bohme-Bundes die Konzen-
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tration auf den Begriff , Expressionismus® in der Deutung
fur irrefuhrend und nicht zutreffend: Wir sehen das Ziel der
damals agierenden Kinstler in der Schépfung einer neuen Sa-
kralkunst, was in unseren Augen die eigentliche Besonderheit
und die Einzigartigkeit des Jakob-Béhme-Bundes ausmacht.
Wihrend der weibliche Teil eines Ehepaares vor hun-
dert Jahren gesellschaftlich oft weitgehend unsichtbar blieb,
regt sich heute das grof3e Interesse, diese ,,Leerstellen® nach-
traglich historisch aufzuarbeiten; dieser Prozess betrifft nun
auch die Kinstlerinnen des Jakob-Béhme-Bundes. ,,Wer einen
Beweis dafiir sucht, dass Frauen konsequent in der Kunst-
geschichtsschreibung unsichtbar gemacht werden, moge sich
mit den Deutschen Werkstitten Hellerau beschiftigen. In der
1898 gegriindeten Institution nimlich waren Frauen erstmals
gleichberechtigte kiinstlerische Mitarbeiterinnen, nahmen an
Ausstellungen teil, gewannen Preise, verdienten so viel wie
thre mannlichen Kollegen. Kinstlerinnen wie Lilli Vetter,
Lotte Fromel-Forchner und Chatlotte Krause waren so mal3-
geblich daran beteiligt, Dresden nach der Jahrhundertwende
neben Miunchen zu einem Zentrum internationaler Reform-
bewegung und avantgardistischen Designs zu machen. Heute
sind sie nahezu unbekannt — im Gegensatz zu Kunstlern wie
Peter Behrens, Otto Fischer und Wilhelm Kreis, die ebenfalls-
Entwiirfe fir Hellerau lieferten. Die Ausstellung ,,Gegen die
Unsichtbarkeit™ versucht, diese Kunstlerinnenbiografien zu-
rick in die Wahrnehmung zu bringen, zunachst im Dresdner
Kunstgewerbemuseum, jetzt im Hamburger Museum fur
Kunst und Gewerbe. Was freilich einiges an Recherchepro-
blemen mit sich bringt: Zwar durften in Hellerau Frauen ar-
beiten, allerdings oft in weiblich konnotierten Bereichen wie
Flichendekor und Textil, in denen weniger Wert auf kinstle-
rische Autonomie gelegt wurde — die Urheberinnen der Ent-
wirfe diffundierten schnell in die Anonymitit. Zudem dnder-
ten manche Frauen ihre Namen nach einer Heirat (dass Lilli
Terstegen und Lilli Vetter dieselbe Person waren, erkannte die
Forschung etwa erst vor Kurzem) und verschwanden so aus
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der 6ffentlichen Wahrnehmung. Mittlerweile sind knapp tber
50 Hellerauer Designerinnen identifiziert, ,,Gegen die Un-
sichtbarkeit™ prisentiert 18 von thnen sowie mit Hedda Reidt
eine Produktfotografin. (. . .) Und Lilli Vetters textile Bilder
wie ,,Biblische Szene® (1926) oder ,,Bananenernte™ (1935)
schaffen es sogar, die Briicke zwischen Kunsthandwerk und
Kunst zu schlagen.?

Uber Emma Schlangenhausen, die wie Lilli Vetter
1923 an den Ausstellungen in Dresden und Gorlitz beteiligt
war, ist in der gegenwirtigen geschichtlichen Aufarbeitung zu
erfahren: , Es ist immer wieder erstaunlich, wie weit die Wie-
ner Kunstgewerbeschule Anfang des 20. Jahrhunderts den
asthetischen Vorstellungen ihrer Zeit voraus war. Besonders
deutlich wird dies an einer Serie von Wien-Plakaten, die in
dem von einigen Professoren der Kunstgewerbeschule her-
ausgegebenen Vorlagenwerk ,,Die Fliche aus dem Jahr 1903
abgebildet sind. Die Arbeiten von Schiilerinnen und Schilern
der Kunstgewerbeschule waren von einer Modernitit, mit der
die Verantwortlichen der Stadt Wien offensichtlich nichts an-
zufangen wussten und daher auch keine entsprechenden Auf-
trige vergaben. Uberhaupt sollte es noch Jahrzehnte dauern,
bis man die Notwendigkeit eines gezielten Stadtmarketings
begriff.

Die Kunststudentin Emma Schlangenhausen sorgte in
der,,Fliche® fiir das wohl gewagteste, aber auch ansprechends-
te Beispiel dieser Serie. Thre in schablonisierender Weise her-
gestellte Arbeit vermied alle herkémmlichen Wien-Klischees
und zeigt einfach eine Queransicht der Wiener Ringstral3e mit
den Haupt- und Nebenfahrbahnen. Die scheinbare Alltdglich-
keit der Motivwahl wird durch die Art der Gestaltung, insbe-
sondere durch die konsequente Auflésung der Baume in eine
Fliche mit geometrischen Ornamenten, zu einem attraktiven
Blick auf die Stadt. In der ,,Fliche* brillierte Schlangenhau-
sen noch mit einer Reihe weiterer gebrauchsgrafischer Arbei-
ten, wie etwa dem ,,Umschlag fir eine Frauenzeitung® sowie
mit Entwirfen fir ,,dekorative Malerei” und Geschiftskarten.
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Im Jahr 1903 konnte sie auch in ,,Ver Sacrum®, der Zeitschrift
der Wiener Secession, einen Originalholzschnitt mit dem Ti-
tel ,,Die Sehnsucht® publizieren — zweifellos eine groe An-
erkennung fir die junge Studentin.

Emma Schlangenhausen war am 9. Mirz 1882 in Hall
in Tirol zur Welt gekommen. Knapp nach ihrer Geburt tiber-
siedelte die Familie jedoch nach Graz, weil der Vater, der in
Hall als Psychiater gearbeitet hatte, zum Direktor der stei-
rischen ,,I.andes-Irrenanstalt® bestellt worden war. Von 1900
bis 1905 studierte Schlangenhausen an der Wiener Kunstge-
werbeschule unter anderem bei Alfred Roller und bei Kolo
Moser. 1904 wurde sie auf der Weltausstellung in St. Louis in
den USA mit einer Silbermedaille ausgezeichnet, 1908 betei-
ligte sie sich an der Kunstschau in Wien.

Um 1910 ging sie mit ihrer Freundin Helene von Taus-
sig in die Schweiz, um sich bei Cuno Amiet weiterzubilden,
von 1911 bis 1914 folgte ein Studienaufenthalt der beiden in
Paris. Wahrend des ersten Weltkrieges war Schlangenhausen,
wie viele ihrer Kolleginnen, im Rahmen der ,militirischen Sa-
nititspflege titig. 1919 tbersiedelte sie gemeinsam mit Hele-
ne von Taussig nach Salzburg, wo damals auch ihre Studien-
kolleginnen Maria Cyrenius und Hilde Exner lebten.

1919 trat Emma Schlangenhausen der neu gegrindeten
Kinstlervereinigung ,,Wassermann® bei, fiir die sie das Plakat
sowie den Katalog-Umschlag fiir die erste Ausstellung der
Gruppe gestaltete. Dartiber hinaus war sie Mitglied des ,,Ver-
bandes bildender Kunstlerinnen und Kunsthandwerkerinnen
Wiener Frauenkunst®. Im Rahmen dieser Vereinigungen ent-
taltete Schlangenhausen eine reiche Ausstellungstitigkeit. Sie
arbeitete von nun an nicht mehr im angewandten Bereich,
sondern produzierte Holzschnitte in expliziter Schwarz-Weil3-
Kontrastik, vor allem zu religiosen Themen. Daneben schuf
sie einige Fresken fiir das Franziskanerkloster in Salzburg,
die jedoch in der NS-Zeit zerstort wurden. Schlangenhausen
konnte wihrend des Zweiten Weltkriegs weiterhin kiinstle-
risch arbeiten und sich an Ausstellungen beteiligen, Helene
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von Taussig hingegen wurde aufgrund ihrer judischen Her-
kunft enteignet und 1942 in einem Konzentrationslager er-
mordet. Emma Schlangenhausen verstarb am 12. Mirz 1947
in GroBgmain bei Salzburg.“® Weitere Literatur zu diesem
Thema ist bei Wally, Barbara (Hrsg): Kunstlerinnen in Salz-
burg, Salzburg 1991, zu finden.

Im vergangenen Februar ist die Gorlitzer Kunsthisto-
rikerin Inga Arnold-Geierhos verstorben, die nach 1990 mit
ersten Forschungen zum Jakob-Béhme-Bund begonnen hatte
und mit der wir in einem spannenden telefonischen und brief-
lichen Kontakt standen. Thr ist es zum Beispiel zu verdan-
ken, dass wir tiber ein Werkverzeichnis der Arbeiten von Willy
Schmidt verfiigen.

Die Sichsische Zeitung schrieb im Februar 2021:
,,Uber 20 Jahre arbeitete die Kunsthistorikerin in den Stidti-
schen Kunstsammlungen, wo sie unter anderem mit einer
Neuaufstellung des Graphischen Kabinetts begann, das mit
einem Bestand von rund 60.000 Werken heute zu den bedeu-
tendsten Grafiksammlungen im Osten Deutschlands zihlt.
Bis zu ihrem Ruhestand 2003 leitete sie im Museum die Abtei-
lung Kunstgeschichte. Bis zuletzt arbeitete sie an ihrem Buch-
tber Dorothea Wisten-Koeppen, die studierte Malerin an der
Seite des autodidaktischen Kunstlers Johannes Wisten. Dabei
war es ihr wichtig, das Bild der ,,treuen Begleiterin eines Anti-
faschisten® aufzulosen. Mit Ausstellungen und Publikationen
hatte sie bereits Johannes Wistens Leistungen als Maler und
Grafiker hervorgehoben. Dorothea Wiisten entdeckte und
wiirdigte sie aufgrund ihrer noch erhaltenen Olbilder, Gra-
fiken und Keramiken als hochbedeutende Kunstlerin. In den
vergangenen Jahrzehnten setzte sich Inga Arnold-Geierhos
dafiir ein, dass zeitgenossische Werke hiesiger Kiinstler eine
Offentlichkeit erfuhren. Viele Jahre leitete sie den Oberlausit-
zer Kunstverein, den sie 1991 mitbegriindet hatte. Doch auch
als sie die Leitung abgab, war sie noch lange darin titig, ihre
Meinung zihlte. Der Trauergottesdienst fand am Freitag, dem
12. Februar 2021 in der Peterskirche statt.4
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Hier ein Auszug aus einem Vortrag von Inga Arnold
Geierhos zu der im Zeitungsartikel angesprochenen Thema-
tik:

,,Es ist nicht einfach, das Bild von Dorothea Wisten-
Koppen von dem Klischee, wie es der Gorlitzer Nachruf
zeichnet, zu befreien und ihre Personlichkeit wahrheitsgetreu-
er, differenzierter, lebendiger herauszuarbeiten. Sie hat sich nur
wenig Uber ihre Erlebnisse und Erfahrungen geauf3ert, sie be-
reute es selbst, kein Tagebuch geschrieben zu haben. Inzwi-
schen habe ich viele Briefe aus verschiedenen Zeiten und von
unterschiedlichen Adressaten gelesen, hinzu kommen offizielle
Dokumente aus dem Nachlass und Exilliteratur, die z. T. von
Personlichkeiten verfasst ist, die mit Dorothea Wiisten bekannt
oder befreundet waren. Darin wird sie zwar nur gelegentlich
erwahnt, aber das gemeinsame Umfeld und allgemeine Fakten
geben einen lebendigen Hintergrund, so dass ihr individuel-
ler Lebenslauf und ihr malerisches Werk als ein Zeitbild des
20. Jahrhunderts erscheinen. Trotzdem bleibt ihre Biografie
unvollstindig wie auch ihr kiinstlerisches Werk. Sie selbst hat
kein Verzeichnis aufgestellt. Thr erhaltenes Oecuvre ist nicht
sehr grof3, an Gemilden sind nur wenige bekannt. Sicherlich
hat sie vor allem in der Gotlitzer Zeit einiges verkauft. In den
12 Jahren Emigration ermdglichten die Umstande nicht, gro-
Be kunstlerische Werke zu schaffen. Thre beste Schaffenszeit
waren die zwanziger Jahre in Goérlitz, obwohl die spiteren
Zeichnungen und Aquarelle in ihrer kiinstlerischen Figenheit
hohe Qualitit besitzen. Im Juli 1922 musste sie das Studium
aus finanziellen Griinden vorzeitig beenden, arbeitete einige
Monate in einer Fabrik fir Holzspulen in ithrem Heimatort
Blankenburg und ab Frithjahr 1923 als Keramik-Malerin in der
Topferei Rhaue in Gorlitz. Hier lernte Dorothea Koeppen den
Maler Johannes Wiisten kennen, was ihren ganzen Lebensweg
entscheidend pragen sollte. Er selbst schrieb dartiber: ,,Anfang
23 lernte ich bereits Dorthe kennen, und die hat erstmal vor
meiner Kunst einen Mordsschreck bekommen. Mit vollstem
Recht natiirlich. Aber nun war plétzlich jemand da, dem Kunst
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ein Wertebegriff war. Dal3 ich mich spornstreichs in sie verlieb-
te, war eigentlich ebenso selbstverstindlich, wie dal3 sie mit mir
durchaus nichts nach dieser Richtung hin anzufangen wuf3te.*

In dem Text ,,Aus dem Leben‘ ihres Enkels Thomas
Wisten ist weiter zu erfahren: ,Ihre Idee war es auch, eine ke-
ramische Werkstatt zu griinden, um der Inflation zu begeg-
nen und eine Existenzgrundlage zu schaffen. So entstand im
gleichen Jahr die ,Seidenberger Fayence-Manufaktur Gorlitz,
Bellermann & Wisten’, kiinstlerische Leiter waren Johannes
Wiisten und Dorothea Koeppen. Im Jahr 1926 heiraten sie.
Johannes hatte inzwischen mit vier Kiinstlerkollegen die ,G6r-
litzer Malschule® gegriindet, die bis 1931 bestand. (.. .)

Im Jahrbuch der Gorlitzer Kinstlerschaft von 1925
stellte sich die damals 32jihrige Dorothea Koéppen mit fol-
genden Versen vor:

1916

Wem Gott will rechte Gunst erweisen,
den 4Bt er frih nach Minchen reisen,
wenn er das Bildermalen schitzt.

So malte ich dortselben viel

recht ohne eigentliches Ziel

von Kunst und Leben stark ergotzt.

1918

Ernst ist das Leben und die Kunst,

den Brotkorb gab’s nicht mehr umsunst.
Ich war bei Wendel, der mich lehrte,

was meine Fertigkeit vermehrte.

Bei Spiro malte ich exakt
viel Akt.

1919

In Disseldorf ward ich geschunden

und machte viele Uberstunden,

kam dann zum Schlul3 fur zwei Semester
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zu Heinrich Nauen, der als bester
der Lehrer, die mir dort bekannt,
die Malerei als Kunst verstand.

1923

Der Sprung von Disseldorf nach Osten
tat reichlich Uberwindung kosten.

Die Grinde stehn im Lexikon

bei: Folgen der Inflation.

Hab" jetzt in Goétlitz eine Bleibe,

wo ich die Topferkunst betreibe,

die Plastik und die Malerei.

Manchmal verdien® ich was dabei.

Ende September 1946 kehrt Dorothea Wiisten nach
Betlin zurtick. Sie malte und schrieb, war als Lektorin und 1Il-
lustratorin tatig. Im Dietz-Verlag erschien 1947 ihre Kinder-
geschichte "Igel Kaspar", die sie farbig und schwarz-weil3
illustrierte. Von 1949 bis 1951 arbeitete sie am Berliner Rund-
tunk. In den finfziger und sechziger Jahren entstanden wei-
tere Portrits und Olbilder. Vorwiegend widmete sie sich nun
der Verbreitung der Werke von Johannes Wiisten. Es erschie-
nen Buchausgaben, Theaterauffihrungen und Ausstellungen
fanden statt. Im Jahr 1971verlich die Stadt Gérlitz die Ehren-
burgerwiirde an Dorothea Wiisten. Drei Tage nach threm 81.
Geburtstag verstarb sie am 11. November 1974 in Berlin.*®

Wir berichteten, dass die Poelzig-Villa in Berlin kurz
vor dem Abriss stand und eine Petition dagegen gestartet
wurde. Der Initiator der Petition, der Kunsthistoriker Kolja
Missal, begriindet seine Initiative in der TAZ: ,,Ein einma-
liges Denkmal der Emanzipationsgeschichte in der Archi-
tektur®, sagt Missal. ,,So gibt der Grundriss im Erdgeschoss
den Kindern gleichberechtigt Raum und reduziert die Frau
nicht auf ihre Mutterrolle; auf der gleichen Etage war zudem
Moeschke-Poelzigs Atelier. ,,Es ist eines der ersten Héuser
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der Moderne, von dem man weil3, dass eine Frau es entworfen
hat. Das wird eher belichelt als gewtirdigt*, sagt Missal.

Im Juni 2020 waren die Abrissarbeiten kurz vor dem
Start, die Baustellenschilder bereits aufgestellt; durch die Be-
richterstattung wurde der Bezirk Charlottenburg und der Kul-
tursenat aufmerksam.

,,Das Haus ist nicht nur architektonisch und frauen-
geschichtlich ein Denkmal, es spiegelt auch die deutsche Ge-
schichte. Die Poelzigs lebten bis kurz nach dem Tod von Hans
Poelzig 1936 in der Villa; dort gewihrten sie von Verfolgung
bedrohten jidischen Freunden auch Unterschlupf. Die Nazis
hatten Poelzig gezwungen, seine Professuren und Amter nie-
derzulegen, und zwangen auch seine Frau, Atelier und Haus
aufzugeben. 1937 kaufte es Veit Harlan, Regisseur des NS-
Propagandafilms ,,Jud Stu3*. Er liel3 einen Kinosaal einbauen,
dort soll der ,,Hassfilm* uraufgefithrt worden sein.

Die Petition wurde zu einer Plattform der Vernetzung,
Es meldeten sich Nachkommen von Verfolgten, die in der Villa
Schutz gefunden hatten, auch Nachkommen der Poelzigs und
viele Architekt*innen. Bei Ubergabe der Petition im Dezem-
ber signalisierte der Senat, dass er einlenken wolle, der Investor
ist bei entsprechender Entschidigung bereit, das Grundstiick
zuriickzugeben. Ein runder Tisch wurde initiiert, um Politik,
Investor, Architektur und Kulturwissenschaft zusammenzu-
bringen. Missal und seine Mitstreiter*innen sind zudem dabeti,
einen Verein zu grinden und die Finanzierung zu kli-
ren. Die Idee: In der Villa ein Stipendiat*innen-Programm
fur Architekt*innen und Kunstschaffende zu verwirklichen.
,»"Aber ach®, so Missal, ,,alles geht sehr langsam, dabei dringt
die Zeit.*”

SchlieBen mochten wir mit einer Spekulation zu einer
weiteren bedeutenden Frau, der GroBherzogin Elisabeth
von Oldenburg. Thre Reisetagebticher® aus den Jahren 1899
bis 1902 sind interessante personliche Zeitzeugnisse aus der
Spatzeit der Monarchien in Deutschland. Elisabeth von Ol-
denburg unternahm im Frithjahr 1902 gemeinsam mit ihrem
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Mann, GroBherzog Friedrich August, eine mehrmonatige
Mittelmeerreise an Bord der eigenen Yacht und beschrieb
in funf kleinen Lederbindchen ausfihrlich ihre Etlebnisse
und die Stationen in Italien, Nordafrika oder Griechenland
und Konstantinopel. In ihren Aufzeichnungen ist zu erfah-
ren, dass sie selbst malte und Malunterricht nahm. Auf ihrer
Mittelmeer- und Orient-Reise 1902 entstanden einige Bilder.
Hierzu ein Eintrag aus dem Reisetagebuch: ,,Wir verbrachten
den ganzen Morgen am Strande. Ich malte eine Felspartie im
Meer, an der ich sal3 (...) Frau Pauly erzihlte mir, dass es so
viele Bilder gibt, dass es sich schon fiir eine Ausstellung loh-
nen wiirde, und sie wiren auch qualitativ so gut dafiir.”

In ihrem Reisetagehandbuch ist ebenso erwihnt, dass
sie der Kiinstlergruppe aus Worpswede gegentiber aufgeschlos-
sen gegeniiberstand, und es wird deutlich, dass sie eine gute
Schriftstellerin war. In ihrer Liebe zu Theater, Oper, Musik,
aber auch zu den anderen Formen der Kinste wird — wie im
Bohme-Bund — ein umfassender Blick auf das gesamte Spek-
trum der Bildenden Kunst deutlich.” Auch dem relativ neuen
Medium der Fotografie stand sie sehr offen gegentiber, und sie
versuchte, sich in dieser Zeit das Medium kunstlerisch in der
Praxis anzueignen. Sie schrieb in ihrem Reisetagebuch voller
Begeisterung: ,,Nach dem Essen entdeckte ich, daB3 Schwindt
(Anm.: ein junger Ingenieur, den sie auf ihrer Reise kennen-
lernte) ein groB3er Photograph war. Ich lie3 mir von ihm meinen
mir bis dahin ganz unklaren, neuen, daher unbenutzten Appa-
rat erkliren.” und spiter: ,,Ich hatte zur Probe photographiert.
Nachmittags von 3 bis 5 Uhr entwickelte ich mit Schwindt
in der Dunkelkammer die halb und halb gelungenen Bilder.*
Zwischen ihr und B6 Yin Ra bestand in den Goérlitzer Jahren
ein sehr intensiver Austausch, auch in Form von gegenseitigen
Besuchen und ausfuhtlichen Briefen. Die Tatsache, dass Elisa-
beth von Oldenburg zwischen 1920 und 1923, in der Zeit des
Bohme-Bundes, inkognito nach Gotlitz reiste und tatsdchlich
schon frith kiinstlerische Exponate von ihr vorhanden waren,
legt nahe, dass auch sie sich nicht nur als Autorin, sondern auch
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als Malerin des Jakob-Bohme-Bundes angesehen und beteiligt
haben mag. Eine Bleistiftzeichnung der Elisabeth von Olden-
burg ist Exponat der fiir den 23. Mai 2021 vorgesehenen Aus-
stellungs-Hommage an den Jakob-Bohme-Bund, die durch die
Pandemiekrise leider verunmaoglicht wird.

Nach hundert Jahren wire bei dieser Ausstellung das
erste Mal wieder ein geistliches Bild von Bo Yin Ra in Gor-
litz 6tfentlich ausgestellt gewesen. Unseren filmischen Beitrag,
22 Minuten bislang unveroffentlichtes Material zu dem Film
,Morgenréte im Aufgang®™ zeigt kongeniale Einstellungen,
die nicht in den Film eingeflossen sind, aber in dieser Abfolge
noch einmal eine Verdichtung oder Essenz abbilden. Dieses
Material werden Sie auf der baldigen Neuveroffentlichung des
Films auf Bluray finden. Der Ausstellungs-Katalog, der unser
Vorhaben darstellt, erscheint in der Ausgabe Herbst 2021.

(Fortsetzung folgt)
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Emma Schlangenbausen in: Die Fliche, Plakatentwiirfe, 1903
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Hautke Johanna Gerdes, Bewegung im Bach,
s/ w - Photographie, 2004, Silbergelatine Barytabzng



Fritz Neumann-Hegenberg, Monatsstreifen,
Druckgrafik, Schlesischer Kalender, 1914

Aus: Welterschauung
von Carl Hauptmann

Alles Wissen tber die Dinge drauBlen mul3 einge-
schrinkt sein durch streng begrenzte Zwecke. Zur Einheits-
lehre kann ein Wissen nur werden in seiner Beziehung auf die
unabsehbare Aufgabe ,,Mensch®. Eine Metaphysik der Dinge
ohne festen Anker ,,Mensch® heil3t in einem uferlosen Meere
treiben. Die letzte Bestimmung des Menschen ist Einheit, und
in seiner FEinheit allein findet das Chaos seine Ordnung;
Alle ,,Michte® tauchen aus der Quelle ,,Mensch®, daf} immer
wieder der Mensch sich darin gesund bade fiir seine unend-
liche Bestimmung. Ein wahres Wunder ohne Ende.

Menschenforschungen miussen wir treiben. Aber Na-
men und Begriff vergessen. Wenn wir eigentimlich
wachsen wollen am Leben, missen wir uns Welt und Mensch
und Dinge erschauen — und nicht blof mit den Augen.
Namen ordnen ein. Denkgiiter sind Gesellschaftswerte. —
Schauen macht frei. Schauensgiiter sind wahres Eigentum.

Ihr wartet immer auf die Zukunft und glaubt an ein
DrauBlen. Und es ist doch immer nur in euch — und kann nur
aus euch genommen werden, was euch heilen kann. Es ist
ein furchterlicher Popanz: Entwicklung von der Zeit gebracht
und von aul3en bemessen! Nie ist die Entwicklung. Immer nur
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Auswickelung. — Enthiillt euch! Dringt durch zu euch! Erringt
das letzte Mogliche in euch!

Unsere Zeit ist arm, welil sie intellektuell zu reich ist
und der Intellektuelle alles von aul3en erwartet.

Mir wird die Welt immer mehr zur Einheit, und ich
kann mich immer weniger daraus verlieren — mich und alles,
was mir gehort, auch meine Taten.

*

Der Mutige blickt voraus
von Carl Hauptmann

Der Mutige blickt voraus —

Und wo er wegemtde,

Da schimmert ein gtildnes Haus
Hernieder, wie im Liede,

Das ragt aus Abendhohn,

Und Harfen niederklingen,
Weil goldne Traume dort
Durch freie Seelen wehen.

Der Mutige blickt voraus:
,,Ich bin nicht wegemiide!*
Er schreitet michtig aus,

Er schreitet, wie im Liede,
Nach dem, was sonnenweit.
Das giildne SchloBlein ragt.
Es lockt seit tausend Jahren.
Es steht von Ewigkeit.

*
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Arthur Rudelph, Bildnis von Carl Hauptmann, Bleistifizeichnung
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Von Bild zu Bild

von Wilhelm Vaubel

Du ewig schaffendes,
Dich selber zeigendes

Ur-Bild !

Bist "Liebe an sich" ,
Und "Leben an sich";
Bist Mitte des Alls
Und auch des Menschen !
Seinem Irdischen entspringt

Ein Nachbild: das Ab-Bild !

Wenn dies beginnt,
Sich selber anzubeten,

So wird es bald zum Spott-Bild,
Trug-Bild, Idol und Gétzen-Bild.
Es 16st sich ganz vom Ur-Bild ab

Und wird als Zerr-Bild enden!

Doch folgt das Ab-Bild
Innerstem Befehl und Sehnen,
Und liebt das Vor-Bild
Gleichsam "elterlicher" Liebe,
So wird's zum Eben-Bilde,
Das sich dereinst
Dem Ur-Bild eint!

Klarbeit der Mitte, Rhythmische Folgerungen,
S. 52 - 53, Privatdruck, Giefsen, 1993
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Nachlese
Das Heim und die Welt

von J. S.

Das Heim und die Welt von Rabindranath Tagore, Kurt Wolff Verlag, Miinchen, 1920
Dieser Roman des indischen Dichters konnte ebenso
gut in Berlin spielen, so wenig ist er durch das Lokalkolrit be-
dingt. Indisch sind nur die Namen der Personen und Orte.
Indisch ist der duere Hintergrund der Handlung, Die eigent-
lichen Geschehnisse aber sind wenig durch Zeit und Ort ge-
farbt, wurzeln durchaus im Allgemein-Menschlichen. Ein
Buch liegt vor uns, das weit mehr ist als ein ,,Roman®. Ein
Buch der Seele, eine Offenbarung des Menschen voll Klarheit
und Weisheit. Dieses Buch ,liest man nicht. Dieses Buch
wird ganz von selbst zum reichsten Erlebnis. Die Seele des
Menschen seiner Tage 6ffnet diesem Dichter ihre geheims-
ten Pforten. Seine bildnerische Gestaltungskraft 1a3t auch das
Unwigbarste Form gewinnen. Schon die ganze eigenartige
Darstellung selbst zeigt den Seelenkiinder, den Pfadfinder in
den Irrgirten des Empfindungslebens, den geborenen Hell-
sichtigen, der zu restlosem Verstehen kommt, weil ihm nichts
mehr verschleiert ist. Ein Roman, in dem jede einzelne Person
ihr Erleben erzihlt, so dal3 die Vorginge dem Leser in den
verschiedensten Beleuchtungen anschaulich gemacht werden.
Es ist echte Menschenliebe, die diese Form finden multe,
durch deren Ausgestaltung jeder der auftretenden Charaktere
zu einer Rechtfertigung kommt. Eine Betrachtung mensch-
lichen Geschehens in all seiner scheinbar so undurchdringli-
chen Wirrnis, aus der Perspektive der Gotter. Grof3, rein und
krafterfillt, getragen von der Ewigkeitsruhe heiliger Stréme,
ziehen die Worte dahin wie Schiffe, die ihre kostbare Ladung
von fernen Gestaden her zum Tempel des Menschen bringen.
Wer dieses starke und doch so unendlich einfache Buch in
sich erlebt, der wird den Menschen besser verstehen lernen.

Magische Blétter, 2. Jabrgang, 1921, S. 62
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Schlesien
Zitate aus dem Kreis des Jakob-B6hme-Bundes

Schlesien ist ein Lland, hat jedenfalls den Typus eines
Landes, nicht einer Provinz. Der Weg von Berlin nach Schle-
sien ist weit linger, als die Bahnstunden es ausdriicken. Man
fahrt durch Breslau oder Schlesien innerhalb Deutschlands
nicht hindurch, sondern man fahrt hin. Hans Polzig

Der Schlesier legt sich schlafen wie ein Vlame, springt
wie ein draufgangerischer Franke in den Tag, arbeitet wie ein
Pole und vetliert sich, von einem sentimentalen Bohmen oder
Wenden an der Linken, von einem vertraumten Thiiringer an
der Rechten gefiihrt, durch den Abend in die Nacht. Der Cha-
rakter der Schlesier ist wie eine Volksversammlung, die erregt
debattiert, aber keine Resolution fal3t . .. Hermann Stehr

Der Dichter Max Herrmann-Neiffe schrieb im Londo-
ner Exil 1940: ,,Im Fremden ungewollt zuhaus.*

Die Zitate stammen aus: Schlesische Nachrichten,
14/2006 , Schlesien stellt sich dar, S. 12.

Schluss mit Maag
Von Musik, Theater und anderen Klinsten

Der bayrische Prinz X. — seinerzeit sehr bekannt wegen
seiner Leutseligkeit, wollte gerne einmal bei einem Atelierfest
dabei sein, wo es, wie man ihm erzihlte, sehr hoch hergehen
sollte. Man arrangierte ihm bei einem bekannten Maler ein
solches Fest, bei dem es entsprechend ungeniert herging. Be-
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geistert verabschiedete sich der Prinz von dem Maler. Vielen
Dank, es war wirklich reizend. Da sagte der Maler: Konigliche
Hoheit sollten erst einmal dabei sein, wenn Kénigliche Ho-
heit nicht dabei sind.

Von Musik, Theater und anderen Kiinsten,
S.83, Kober, Ziirich, 1948

Otto Engelhard Kyffhiuser, Neiffe-Insel in Girlitz, 1930, Ol anf 1 einwand
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Anmerkungen und Quellen

Liebe und Zorn
Eine Lange Nacht iiber den Mystiker

und Theosophen Jacob B6hme
1 Jacob Bohme: Von den Dreyen Principien Gottliches Wesens 19, 48-49.
2 Jacob Bohme: Morgenrdte im Aufgang 20, 9.
3 Jacob Béhme: Morgenréte im Aufgang 20, 11-15.
4 FAZ,12.8.2019, "In den Osten kommt das Licht".
5 http://jacobboehmeonline.com/home. Aus dem Englischen von RS.
6 Albert Caraco, Brevier des Chaos 18, 1982.
7 Friedrich Wilhelm J. Schelling, Philosophie der Offenbarung, S. 123
(1841/42).
8 F Nietzsche, Werke in drei Banden, hg. Karl Schlechta, Bd. I11, S. 882. 9
Jacob Béhme: Von der Menschwerdung Jesu Christi I, 14, 1-2.
10 Lebensbeschreibung Jakob Béhmes von Abraham von Franckenberg
(1651), in: Schriften Jakob Bohmes, Hg. Hans Kayser, 1923.
11 Lebensbeschreibung Jakob Béhmes von Abraham von Franckenberg
(1651), in: Schriften Jakob Béhmes, Hg. Hans Kayser, 1923.
12 Lebensbeschreibung Jakob Béhmes von Abraham von Franckenberg
(1651), in: Schriften Jakob Béhmes, Hg. Hans Kayser, 1923.
13 Nikolai A. Berdjajew, Der Sinn des Schaffens (1918), S. 74, Ttbingen
1927.
14 Jacob Béhme, Von der Neuen Wiedergeburt 1, 15.
15 Pim van Lommel, Endloses Bewusstsein, 2010.
16 Lebensbeschreibung Jakob Béhmes von Abraham von Franckenberg
(1651), in: Schriften Jakob Béhmes, Hg. Hans Kayser, 1923.
17 Jacob Béhme: Morgenrote im Aufgang 19, 3-9.
18 Jacob Béhme: Morgenréte im Aufgang 19, 10-13.
19 Jacob Béhme, Theosophische Sendbriefe 12, 8.
20 Jacob Béhme, Morgenrdte im Aufgang 19, 13 u. 25, 5-10, Theosophi-
sche Sendbriefe 12, 9.
21 Jacob Béhme, Morgenréte im Aufgang 19, 14-15
22 Lebensbeschreibung Jakob Bohmes von Abraham von Franckenberg
(1651), in: Schriften Jakob Bohmes, Hg. Hans Kayser, 1923.
23 Jacob Bohme: Morgenrdte im Aufgang, Titel.
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24 Jacob Bohme: Morgenréte im Aufgang 1, 1.

25 Jacob Bohme: Morgenrote im Aufgang 2, 16.

26 Jacob Bohme: Morgenréte im Aufgang, Vorrede 91-94.

27 Jacob Bohme, Béhme: 40 Fragen von der Seelen, Titel.

28 Jacob Bohme: 40 Fragen, Vorrede.

29 Jacob Bohme: Theosophische Sendbriefe 12, 14-15.

30 Jacob Bohme: Theosophische Sendbriete 20, 3.

31 Jacob Béhme: Theosophische Sendbriefe 12, 19.

32 Jacob Bohme: Theosophische Sendbriefe 12, 20.

33 Jacob Bohme, Von den Dreyen Principien Géttliches Wesens 10, 1.
34 Jacob Bohme, Morgenrdte im Aufgang, Vorrede 96.

35 Jacob Bohme, Von der Menschwerdung Jesu Christi 11 14, 5.

36 Jacob Bohme, Vom dreyfachen Leben des Menschen 7, 7-12.

37 Jacob Bohme, Von dem dreyfachen Leben des Menschen 11, 106

38 Jacob Bohme, Theosophische Sendbriefe 10, 25-30.

39 in: Karin Schutff: Jakob Béhme, Sophia, Berlin 2014, S. 94.

40 siche: https://www.jacob-boehme.org

41 Jacob Bohme, Morgenréte im Aufgang 22, 51-52.

42 Jacob Bohme, Morgenrdte im Aufgang 20, 72.

43 Jacob Bohme, Morgenréte im Aufgang 3, 48—49.

44 Jacob Bohme, Theosophische Sendbriefe 10, 45.

45 Jacob Bohme, Von den Dreyen Principien Géttliches Wesens 24, 1.
46 Jacob Bohme, Zweite Schutzschrift wider Balthasar Tilken, 75.

47 Ernst Benz, Der Prophet Jacob Béhme, Mainz 1956, p. 45.

48 Jacob Béhme, Theosophische Sendbriefe 10, 6, 8-9. Hervorhebung RS.
49 Jacob Bohme, Vom dreyfachen Leben des Menschen 4, 75.

50 Jacob Béhme, Von der Menschwerdung Jesu Christi 1, 5, 23.

51 Jacob Bohme, Von den Dreyen Principien Géttliches Wesens 7, 7.

52 Jacob Boéhme, 6 Theosophische Puncte, Punkt 5, 7, 33.

53 Dionysios Areopagita, Die Hierarchien der Engel und der Kirche,
Miinchen 1955.

54 Friedrich Christoph Oectinger, Kurzer Auszug der Hauptlehren Jakob
Bohmes, Anhang. in: Lebensbeschreibung Jakob Béhmes von Abraham von
Franckenberg (1651), in: Schriften Jakob Béhmes, Hg. Hans Kayser, 1923.
55 Jacob Béhme: Von den Dreyen Principien Géttliches Wesens 25, 109.
56 Béhme: 40 Fragen von der Seelen 30, 3—4.
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57 Simone Weil, Cahiers IV, S. 266267, Munchen 1998.

58 Jacob Bohme: Von der Menschwerdung Jesu Christi 11, 7, 9.

59 Jacob Béhme: Vom dreyfachen Leben des Menschen 5, 72-73.

60 H. Hesse, Schriften zur Literatur 2, in GW 12, Frankfurt 1987.

61 Jacob Bohme: Vom Heiligen Gebet, 47.

62 Jacob Bohme: Theosophische Sendbriefe 18, 5.

63 Jacob Bohme: Mysterium Magnum 7, 7-8.

64 Jacob Bohme: Mysterium Magnum 7, 6-11.

65 Jacob Bohme, Morgenréte im Aufgang 3, 11.

66 Jacob Bohme: Morgenrdte im Aufgang 13, 3—4.

67 Goethes Gespriche mit Eckermann, p. 414, Insel Verlag, Leipzig o.D.
68 Jacob Bohme, Morgenréte im Aufgang 11, 80. Hervorhebung RS.

69 Jacob Bohme, Theosophische Sendbriefe 7, 1-7.

70 Jacob Béhme, Von den dreyen Principien Géttliches Wesens, Vorrede
18, 21.

71 Jacob Béhme, Von den dreyen Principien Géttliches Wesens, Vorrede
1-3.

72 Jacob Bohme, Vom Irrtum der Sekten Esaid Stiefels und Ezechiel
Meths, 57.

73 Jacob Bohme: Von der Menschwerdung Jesu Christi I, 5, 2.

74 Jacob Bohme: Vom dreyfachen Leben des Menschen 7, 25.

75 Jacob Bohme: Mysterium Magnum 18, 12.

76 Jacob Bohme, Von den dreyen Principien Géttliches Wesens 10, 18.
77 Jacob Bohme: Vom dreyfachen Leben des Menschen 7, 25.

78 Jacob Bohme, Von der neuen Wiedergeburt 1, 15.

79 Jacob Bohme, Vom Irrtum der Sekten Esaid Stiefels und Ezechiel
Meths, 292.

80 Jacob Béhme: Von der Menschwerdung Jesu Christi I, 6, 5.

81 Jacob Béhme: Von der Menschwerdung Jesu Christi 111, 6, 6.

82 Jacob Béhme, Vom dreyfachen Leben des Menschen 9, 6.

83 Jacob Béhme, Mysterium Magnum 36, 85.

84 Jacob Bohme, Vom dreyfachen Leben des Menschen 9, 6, 4.

85 Jacob Béhme, Von der Geburt und Bezeichnung aller Wesen 8, 47.

86 Jacob Bohme, Vom dreyfachen Leben des Menschen 9, 17-20.

87 Jacob Béhme, Von der Menschwerdung Jesu Christi 11, 10, 7.

88 Jacob Béhme, Mysterium Magnum 71, 17
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89 Jacob Bohme, Vom tbersinnlichen Leben 1-5.

90 Jacob Bohme: Morgenréte im Aufgang 13, 71 - 89.

91 Jacob Bohme: Von den dreyen Principien Géttliches Wesens 7,16.

92 Jacob Bohme: Von den dreyen Principien Gottliches Wesens 7, 16,
25-206.

93 Basarab Nicolescu: Science, Meaning and Evolution, p. 66; https://
basarab-nicolescu.fr/BOOKS/Science_Meaning_and_Evolution.pdf

94 Rudolf Bahro, Logik der Rettung, p. 84, 1987.

95 Jacob Bohme, Mysterium Magnum Vorrede, 1-3, 8.

96 Jacob Bohme, Von dem dreyfachen Leben des Menschen 10, 26.

97 Lebensbeschreibung Jakob Béhmes von Abraham von Franckenberg
(1651), in: Schriften Jakob Béhmes, Hg. Hans Kayser, 1923.

98 Offenbarung 3, 5

99 Bohme: Von der Menschwerdung Jesu Christi I1, 9, 1-2

100 Béhme: Morgenréte im Aufgang 22, 46..

Unbekanntes von Johannes Wiisten:
Notizen fiir ein Jakob-Béhme-Stiick

Johannes Wiisten kehrte nach der Griindung des Jakob-B&hme-
Bundes 1922 nach Gétlitz zuriick, wo er schon von 1897 bis 1914 gelebt
hatte, um dort als Kiinstler zu arbeiten. Im folgenden Jahr griindete er mit
seiner spiteren Frau Dorothea Képpen, die er in der Tépferei von Walter
Rauhe kennenlernte, und seinem jingeren Bruder Theodor Wisten eine
Manufaktur fiir kiinstlerische Keramik, die von 1923 bis 1925 existierte. Es
bildete sich spiter eine Kiinstlergruppe um Wiisten mit Lotte Wegeleben,
Joseph Bankay und Dorothea Wiisten, die sich um 1929 gemeinsam auf
die Technik des Kupferstichs konzentrierte. Es gibt inhaltliche wie formale
Ubereinstimmungen zum Jakob-Béhme-Bund, so hatte auch Wiisten seit
etwa 1920 wiederholt Kreuzigungsdarstellungen geschaffen. Spitestens
1925 verschmolzen beide Gruppen in der ,,Gérlitzer Kiinstlerschaft®.

Ebenso gemein ist die kiinstlerische Auseinandersetzung mit reli-
gi6sen Themen und die Rickbesinnung auf Béhme: ,,Anlal3 dazu bot die
300. Wiederkehr des Todestages von Jakob Béhme im Jahr 1924. Im Werk
des ,Philosophus teutonicus® hatten sich aus dem 16. Jahrhundert tber-
nommene Hauptrichtungen miteinander verbunden: Die Mystik, in der die
demokratisch-plebejische Opposition nach der Niederschlagung des deut-
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schen Bauernkrieges weitetlebte, und eine auf Paracelsus gestiitzte Natur-
philosophie. Fir beide Komponenten war eine sich auf das Urchristentum
berufende Gesellschaftskritik charakteristisch, die sich der die Konfessio-
nen ablehnende Bohme ebenfalls zu eigen machte. Wiisten zeigte ihn 1926
auf der Lithographie ,Der Philosoph* als Sinnenden, umgeben von seinem
Handwerkszeug, wobei der gewihlte Raumausschnitt mit dem Blick aus dem
Fenster an deutsche Malerei des fortgeschrittenen 15. Jahrhunderts erinnert.
An einen ,Hironymus im Gehius® 1i63t der Kupferstich mit dem Bildnis
des Gotlitzer Bohmeforschers Professor Richard Jecht von 1932 denken.
(Gotlitzer Magazin, 3. Jahrgang 1989, Johannes Wiisten und die Tradition
antifaschistischer Kunst, S. 50, Beiheft zum Gorlitzer Magazin, Festschrift
tir Ernst-Heinz Lemper, herausgegeben durch den Rat der Stadt Gorlitz)

Symbolik elementarer Farben und Formen
1 Werner Heisenberg: Der Teil und das Ganze, Piper Verlag, Miinchen
1969
2 Diese unterschiedlichen Eigenschaften von Form und Farbe werden
gebraucht und sind zugleich grundlegende Mittel der Verwirklichung in
tibetanisch-tantrischen Meditationssystemen, in denen die gelenkte Vor-
stellungskraft in Form von Schaubildentfaltungen archetypischer Symbo-
le die Klarheit der Form mit der Tiefe metaphysischer und emotionaler
Farberlebnisse verbindet.
3 Es ist interessant festzustellen, dal3 Rot die Fatbe ist, auf die sowohl
Kinder als auch Tiere zuerst reagieren.

Der historische Jakob-Béhme-Bund und

der Jacob-Béhme-Bund der Gegenwart
1 Dr. K. Mittenzwey, Arbeiten von Lilli und Ewald Vetter, Deutsche Kunst
und Dekoration, S. 97, Oktober undNovember 1921, Darmstadt
2 Falk Schreiber, Aus dem Blick vetrloren, TAZ, 8.6.2019
3 Bernhard Denscher, Emma Schlangenhausen, Austrian Posters, Beitrige
zur Geschichte der visuellen Kommunikation, 29. Dezember 2018
4 Ines Eifler, Die Kunst war ihr Leben, Sichsische Zeitung, 10.02.2021
5 Inga Arnold-Geierhos, Bildende Kinstler in Prag in den 30er Jahren -
Dorothea Képpen-Wiisten und ihr Umfeld, Vortrag an der Hochschule
Zittau/Gotlitz am 19. Marz 2011
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6 Thomas Wiisten, Dorothea Wiisten - ,,Aus dem Leben®, Berlin

7 Waltraud Schwab, Nach der Petition: Die Poelzig-Villa bekommt eine
zweite Chance, TAZ vom 2.1.2021

8 Thomas Welberg, Zwischen Orient und Okzident, Die Reisetagebticher
der GrofBherzogin Elisabeth von Oldenburg, Oldenburgische Landschaft
und Gesellschaft fir wilhelminische Studien e.V. (Herausgeber), 2009

9 Siehe auch:: Helga Aldinger, GroBherzogin Elsabeth von Oldenburg,
Der Weg einer Fran und der Der Weg der Fran nach Bé Yin R, Vortrag im Rah-
men der Tagung im Hohenwart-Forum vom 20. — 22. April 2018.
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